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Wort des Vorsitzenden

Liebe Geschwister und Freunde unserer
Dienstgemeinschaft, liebe Leser unserer
Akzente,

noch einmal kniipfen wir mit dieser vorletz-
ten Akzente-Ausgabe an unsere gesegnete
Jubilaumskonferenz vom 24. — 27.4.2023
in Bad Blankenburg an. Diesmal erschei-
nen die Akzente als eine Doppelnummer,
denn wir wollten gerne die hervorragenden
Referate, die unserer Koinonia noch ein-
mal ein besonderes theologisches Gewicht
verlichen haben, ungekiirzt und moglichst
vollstandig veroffentlichen.

Unser Ziel fiir die letzte Koinonia nach
120 Jahren RGAV war es, den urspriing-
lichen Namen ,,ReichGottesArbeiterVerei-
nigung® noch einmal durchzudeklinieren.
Fir das Stichwort ,,Reich Gottes® konnten
wir Prof. Dr. Volker Gickle gewinnen.

Volker Gickle hatte 2018 eine Arbeit mit
dem Titel Das Reich Gottes im Neuen Tes-
tament. Auslegungen — Anfragen — Alter-
nativen veroffentlicht, in dem er in griind-
licher Weise dem Verstandnis des Begriffs
,Reich Gottes” im Neuen Testament und
den mancherlei Missverstindnissen 1im
Lauf der Auslegungsgeschichte nachge-
gangen ist. Wie relevant die Klarung des
Reich-Gottes-Begriffs  ist, Volker

Gickle anhand der ideologischen Ansitze

legte

dar, mit der die sozialpolitischen Theologi-
en des 20. Jahrhunderts das Reich Gottes
im Sinne einer Gesellschaftstransformation
verstanden wissen wollten.

Die Beweggriinde, sich dieser Spurensu-
che zu widmen, beschreibt Volker Gickle
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so: ,,Vor dem Hintergrund der fulminanten
Karriere des Begriffs, der zur Grundlage
weitreichender politischer Konzepte und
vollmundiger Appelle wurde, lohnt es sich,
den Begriff noch einmal in seinen bibli-
schen Zusammenhingen wahrzunehmen.

Fir das Stichwort ,,Arbeit hatte uns der
ehemalige Direktor von Chrischona inter-
national, René Winkler, eine Zusage gege-
ben. Er wagte es, das Spannungsfeld des
pastoralen Dienstes zwischen den Polen
Lust und Last griindlich auszuleuchten. Er
benannte nicht nur mit vielen Beispielen
illustriert die Gefihrdungen und die Ab-
griinde, die im pastoralen Dienst lauern,
sondern beschrieb auch die moglichen Ur-
sachen, die dazu fithren, dass man diesen
Gefihrdungen erliegt, und listete anderer-
seits auf, welche Kompetenzen und Strate-
gien hilfreich sind, um den Gefihrdungen
zu widerstehen. SchlieBlich beschrieb er
das Beenden bzw. das Ausscheiden aus dem
beruflichen Dienst als eine ,,Nagelprobe®
darauf, wie wir unseren Dienst verstanden
haben. Sein Restimee lautet: ,,Es macht
deshalb Sinn, sich immer (!) als Lernende
zu verstehen und sich mit anderen Lernen-
den zu verbiinden. «Gott braucht keine
Helden» lautet der Titel eines vielgelesenen
Buches von Magnus Malm. In keiner Pha-
se unseres Dienstes miissen wir die starken
Helden spielen. Stark ist, wer sich als Ler-
nender versteht und bereit ist, von andern
und gemeinsam mit andern zu lernen. Und
zu lernen gibt es noch viel. Unter anderem
will auch das Zurticktreten und Abtreten
gelernt sein.*



In ganz eigener und genialer Weise griff
schliellich Prof. Dr. Peter Zimmerling das
Stichwort ,,Vereinigung® auf. Inwiefern
eine ,,Vereinigung im Namen von Jesus
Christus® m.a.W.
meinschaft” in sich selbst ein Zeichen des

eine ,,christliche Ge-

Reiches Gottes ist, zeigte Peter Zimmerling
an spezifischen Merkmalen, die den Raum
der Gemeinschaft auszeichnen. Es ist ein
Raum der Offenheit und des Vertrauens,
ein Schutzraum der Ehrfurcht und des
Geheimnisses, ein Entwicklungsraum fiir
die Personlichkeit, ein Schulungsraum der
Beziehungsfihigkeit, ein geschiitzter Raum
der Seelsorge und ein strahlender Raum
der Freude und des Prof. Zim-
merling wiinschte allen Teilnehmern am
Schluss: ,,Ich hofle, dass das Potenzial fiir
den Dienst in Verkiindigung und Seelsorge

Festes.

deutlich geworden ist, das in einer christli-
chen Gemeinschaft steckt. Jeder und jede,
die sich verbindlich auf das Miteinander in
einer Gemeinschaft einlassen, wird Zugang
zu diesen Potenzialen erhalten.®

Wie immer horten wir am letzten Tag un-
serer Koinonia auf eine Bibelarbeit, in der
es noch einmal grundlegend um das The-
ma ,,Reich Gottes” ging. Die Zusammen-
fassung dieser Bibelarbeit, die doch nicht
einfach nur eine Wiederholung dessen ist,
was Volker Gickle ausgefiihrt hatte, haben
wir ebenfalls dieser Nummer beigefiigt.

Unsere Koinonia schloss in dankbarem
Riickblick auf die 120 Jahre RGAV und in
erwartungsvollem Ausblick auf das kom-
Reich Gottes mit einer Abend-
mabhlsfeier.

mende

Nun hoffe ich, dass sich diejenigen, die die

Wort des Vorsitzenden

schonen Tage in Bad Blankenburg miterle-
ben durften, anhand dieser Akzente-Num-
mer die reichen Inhalte noch einmal
griindlich vertiefen kénnen und dass die-
jenigen, die in Bad Blankenburg nicht mit
dabei sein konnten, wenigstens auf diesem
Wege an dem Segen dieser Tage teilhaben
konnen.

Ich wiinsche allen eine erkenntnisreiche
und glaubensstarkende Lektiire.

Euer Dietmar Kamlah

Dietmar Kamlah
; Vorsitzender
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Das Reich Gottes — Uberlegungen zum Ver-

standnis und Missverstiandnis des zentralen

Begriffs der Verkiindigung Jesu

Volker Gackle

Es gibt vermutlich keinen anderen biblischen
Begriff, der so wvielfaltig gedeutet und
missdeutet wurde und wird, wie der Begrift
»Reich Gottes™ (griech. Bactieio ToD Ogod).
Schon in seiner ntl. Verwendung ist der
Begrift schillernd. Entsprechend zahlreich
sind die Fragen, die im Zusammenhang
seiner Auslegung diskutiert wurden.!

Fragen iiber Fragen

Die wichtigsten Iragen kreisen dabei um die
Traditionsgeschichte, die Begriffsbedeutung
und die Eschatologie: Steht der Begriff
in einer Kontinuitit oder Diskontinuitit
zum frithjiidisch-apokalyptischen
Begriffsgebrauch? Ist der Begriff dynamisch
als nomen actionis im Sinne einer aktiven
,»(Konigs-) Herrschaft Gottes* zu verstehen,
bei der das herrschende und regierende
Handeln Gottes im Vordergrund steht,
oder als eine Bezeichnung fiir einen Raum
und/oder eine Zeit des Heils, die deshalb
heilvoll Gottes Herrschaft
vorausgesetzt werden kann? Haben wir es

sind, weil
mit einem eher prasentischen oder eher
futurischen Begrift zu tun? SchlieBlich geht
es um die Etablierung dieses Reiches: Wird
dieses Reich allein von Gott oder auch von
Menschen verwirklicht?

Danebeneroflnensichjedochnocheine Reihe
weiterer Iragen: Welche Bezichung hat ein
solcher Begriff zum Rest der Verkiindigung
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Jesu und zu seinem messianischen Wirken?
In welchem Verhaltnis steht dieser zentrale
Begriff' der Verkiindigung Jesu zu seinem
Tod am Kreuz und seiner Auferstehung? In
welchem Verhiltnis steht der Begriff zu dem
im Neuen Testament zentralen Heilsgut
des ewigen Lebens? Warum fristet dieses
Hauptthema der Botschaft Jesu im Rest
des Neuen Testaments nur ein marginales
Dasein? In welchem Verhiltnis steht die
Gemeinde zu diesem Reich? Warum wurde
der Begriff in der Bekenntnisbildung der
Alten Kirche fast vollstindig ignoriert?

Das Reich Gottes
politischen

Jahrhunderts
Alles andere als ignoriert wurde der Begriff

in den sozial-

Theologien des 20.

dagegen in den sozialpolitischen und
gesellschaftstransformatorischen Theologien
des 20. Jahrhunderts. Im Gegensatz zu
seiner cher spirlichen Rezeption in der
Theologiegeschichte entfaltete er hier eine
enorme Deutungs- und Wirkungsgeschichte.
Entscheidend war dabei seine prisentisch-
dynamische Deutung im Sinne einer realized
eschatology durch Charles Harold Dodd.?
Auf der Grundlage von Mt 12,28/Lk 11,20
interpretierte er das Reich Gottes als eine in
Jesus angebrochene Herrschaft Gottes, die
nun von seinen Jungern zur vollstindigen

Durchsetzung gebracht werden miisse.



DiesenImpulszurmenschlichen Realisierung
der von Jesus initiierten Gottesherrschaft
nahmen zahlreiche Theologen auf, wie z.B.
Harvey Cox in den 60er Jahren: ,,Wenn
Jesus das Reich Gottes in Person ist, dann
sind die Elemente gottlicher Initiative und
menschlicher Verantwortung im Kommen
des  Reiches
Bedeutsam war auch die Aufnahme dieser

«3

unlosbar  verbunden.
Deutung in der politischen Theologie
Jirgen Moltmanns. Iir ihn ist das Reich
Gottes die ,,eschatologische Vollendung
der geschichtlich-befreienden Herrschaft
Gottes“.* Das Reich Gottes konne demnach
bereits in der Gegenwart messianisch
antizipatorisch vermittelt werden, wodurch
es ,die Gegenwart der Zukunft in den
Verhiltnissen der Geschichte® ist.” Diese
Antizipation des Reiches werde v.a. in der
Gemeinde konkret, insofern sie in ihrem
»politischen und sozialen Handeln Christus
zu entsprechen versucht“.® Wo Christen
nach Gottes Willen handeln, z. B. in der
,Befreiung der Welt von Not, Gewalt und
Verzweiflung®, da wird das Reich Gottes in
der Gegenwart sichtbar und geschichtlich.’
Deshalb fordere die Gegenwart des Reiches
in Gemeinde und Geist und die damit
verbundene messianisch orientierte Ethik
Christen auf, sich als ,,Mitarbeiter am
Reich Gottes™ gegen die Not der Welt zu

engagieren.”

Diese Interpretationsliniec wurde auch
vom britischen Neutestamentler und
fritheren  Bischof = Nicholas  Thomas

Wright aufgenommen: ,,Die Jinger wur-
den als Jesu Nachfolger beauftragt, das
. Und es

gehorte durchgangig zu ihrem Wirken,

Konigreich in Kraft zu setzen ..

dass sie Verfolgung erlitten und in Gefahr

Das Reich Gottes

gerieten, um das Konigreich zu bringen
und Trager der Herrlichkeit zu werden.
[...] Das Leben, zu dem Jesus seine Jiinger
berief, war das Leben ... des vorgezogenen
Konigreichs. [...] Jesus rief sein Volk, Anteil
an der Aufrichtung seines Konigreichs
zu nehmen.”? Wir als die Jinger Jesu sind
,,die Vollstrecker der Transformation dieser

Erde«.'®

Dieser kleine Ausschnitt zur
Wirkungsgeschichte des Begriffs im 20. Jh.
soll hier geniigen. Vor dem Hintergrund
der fulminanten Karriere des Begrifls, der
zur Grundlage weit-reichender politischer
Konzepte und vollmundiger Appelle wurde,
lohnt es sich, den Begriff noch einmal
in seinen biblischen Zusammenhingen
wahrzunehmen.

Die Koénigsherrschaft Gottes in der
frithjiidischen Apokalyptik

Bemerkenswert ist zunichst, dass der Begriff
im Alten Testament gar nicht vorkommt
und auch der Sachzusammenhang der
Herrschaft Gottes auch kein dominantes
Thema ist. Dies
Schrifttum der frithjiidischen Apokalyptik.
Hier wird in einer Rethe von Texten
(AssMos 10,1-10; TestJud 21f.24; TextDan
5,10-13; OrSib 3,46-50.767-771; 1QM
6,6; 12,8.15f; 17,5-8) das Reich Gottes
als eine gottliche Herrschaft gepriesen.
Das
Erwartung der Konigsherrschaft Gottes
lasst sich  wie folgt zusammenfassen:
(a) Gott ist Konig und (b) herrscht als Konig
(c) iber den gesamten Kosmos. In einem (d)

Andert sich erst 1m

Verstandnis  der  frithjudischen

endzeitlichen Szenario (e) offenbart er sich in
einer Theophanie (f) kosmischen Ausmales
und (g) tritt kriegerisch kampfend (h) fir
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sein Volk Israel ein. (i) Er besiegt, richtet
und vernichtet im Zuge des Gerichts dabei
sowohl (j) den Teufel/Satan als auch (k) die
Heidenvolker und ihre Herrscher oder (1)
unterwirft sie unter die Herrschaft Israels.
(m) Einzelne Heiden(volker) wenden sich
aber auch zum Gott Israels und seinem Volk
und (n) pilgern in einer Volkerwallfahrt (o)
zum Zion bzw. nach Jerusalem als dem Ort
der ewigen Gottesherrschaft. (p) Begleitet
wird dieser endzeitliche Vorgang durch
die Heiligkeit Gottes und (q) die Heiligung
seines Volkes, damit es (r) zur vollendeten
Gemeinschaft Gottes mit und unter seinem
Volk kommen kann.'

Dieses Verstindnis wurde lange Zeit auch
fiir die Begriflsverwendung im Munde Jesu
vorausgesetzt. Grundlegend dafiir war die
Arbeit von Gustaf Dalman, der in seinem
Werk iiber ,,Die Worte Jesu* aus dem Jahr
1898 folgende These formulierte: ,,Es kann
kein Zweifel dariiber obwalten, dal3 sowohl
im Alten Testament als in der judischen
Literatur das auf Gott bezogene malkat
stets ,Konigsregiment, niemals ,Konigreich®
bedeutet.*"?

In jungerer Zeit hat sich jedoch die
Einsicht durchgesetzt, dass dieses lange als
Grundkonsens geltende Verstandnis fiir den
Begriffsgebrauch Jesu so nicht zu halten ist.
Denn wihrend in der Apokalyptik von einem

LHAufrichten™, | Erstehen®, , Erscheinen®
oder ,,Offenbaren® die Rede ist (vgl. Lk
19,11), spricht Jesus vom , Kommen®,

»Eingehen®, | Ererben® oder ,,Empfangen®
des Reiches Gottes. Offensichtlich ist der
Begriffsgebrauch Jesu ein vollig anderer als
in der Apokalyptik und gleicht cher dem
der in den Qumranhohlen gefundenen
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Sabbatlieder. Von einer ,,Herrschaft Gottes®
kann eigentlich nur in Mt 12,28/Lk 11,20
gesprochen werden. In fast allen anderen
Belegen des Begriffs im Munde Jesu ist die
Ubersetzung ,,(Konigs-) Herrschaft Gottes*
entweder ungeeignet und sinnlos oder sogar
unverstandlich und unmoglich.

Insgesamt lasst sich die charakteristische
atl. und apokalyptische Terminologie im
Zusammenhang mit der Koénigsherrschaft
Gottes in den Evangelien und im gesamten
Neuen Testament kaum finden. Das mit
dem Begriff Bactieio tod Oeod verbundene
Konzept ist hier ein vollig anderes als das atl.
und friithjidisch-apokalyptische.

Das Reich Gottes als endzeitlicher
Raum des Heils

In der Verkiindigung Jesu ist die Paciieio
t00 0eod ein endzeitlicher Raum des
Heils, in den man ,,eingehen®, ,,eintreten®,
,,hineinkommen* oder »eingelassen
werden® kann bzw. aus dem man auch
wieder ,hinausgeworfen werden kann
(z. B. Mt 5,12; 7,21; 8,12; 18,3; 19,23f;
21,31 22,13; Mk 9,47; 10,15.23-25; Lk
18,17.24f; vgl. Joh 3,3.5; Apg 14,22;
2Tim 4,18; 2Petr 1,11). Bestimmend sind
hier die Pripositionen ,,in ... hinein®, ,,in/
im® oder ,,aus ... hinaus®, ,,drinnen“ und
»drauBen®, welche die Vorstellung eines
Raumes und Bereiches implizieren. In
diesem Raum findet auch das endzeitliche
Fest- und Freudenmahl statt (Mt 8,1 1fpar;
Mk 14,25par; Lk 14,15). Zu diesem Ort
fithrt nur ein ,,schmaler Weg®™ und er kann
nur mit den ,,Schliisseln des Himmelreichs®
geoflnet werden (vgl. auch Mt 7,13f21;
16,19; Lk 13,23-30). Die hier verwendete

Bildwelt deutet auf einen zukiinftigen



Ort der
von Ewigkeit her den Gerechten fur die

endzeitlicher Heilsvollendung,
eschatologische Vollendung bereitet ist (Mt
25,34).

Das Reich Gottes als futurische Zeit
des Heils

Gleichzeitig steht der Begriff’ in anderen
Zusammenhingen fir eine zukiinftige
Zeit des Helils, fiir dessen Kommen die
Junger beten sollen (Mt 6,10). Wiahrend der
messianische kaipdg mit dem Kommen Jesu
bereits erfillt ist (Mt 11,2-6par; Mt 13,16f.
par; Mk 2,18-22; 8,27t par; 14,61f.par; Lk
4,16-21), st die Poactrelo 10D Ogod zwar
nahe herbeigekommen, aber noch nicht da
(Mk 1,15). Der temporale Aspekt des Begriffs
tritt iberall dort in den Vordergrund,
wo vom ,,Kommen® oder ,,Nahe-herbei-
gekommen-Sein® der Pacileio die Rede ist
(z. B.Mt6,10/Lk 11,2; Mk 1,14f; Mt 10,7/
Lk 10,9.11; Lk 21,31). Dabei ist Mk 1,14f.
so zu verstehen, dass mit dem Kommen
Jesu der kaipdc, d. h. der heilsgeschichtlich
angekiindigte  Zeitpunkt des Kommens
des Messias, eingetreten ist (Mt 13,16f./Lk
10,23f; Mk 2,18-22; 8,27f,; 14,61f; Lk 4,16-
21) und damit auch die noch ausstehende
Zeit des Reiches Gottes nahe gekommen
ist (vgl. Lk 21,31). Es geht hier also nicht
um identische Zeitabschnitte, sondern um
konsekutiv  aufeinanderfolgende Phasen,
wobel mit dem Eintreten der ersten Phase
(des messianischen katpog), die
Phase des herannahenden Reiches Gottes
angekiindigt ist.

zweite

Es gibt kein einziges Jesuslogion, das belegen
konnte, dass das Reich Gottes mit dem
messianischen Auftreten Jesu verbunden,
gekommen oder Wirklichkeit geworden

Das Reich Gottes

ware. Eine pauschale Deutung des Wirkens
Jesu als Verwirklichung, Herbeifithrung,

Aktualisierung, Vorabschattung, Antizi-
pation, Dammerung, Anbruch oder
Einstand der Pooctiela oder gar als

realized eschatology (C.H. Dodd) und
Vergegenwirtigung der Zukunft lasst sich

von den Evangelien her nicht belegen.

Das Reich Gottes als Gabe des Heils
Neben der rdaumlichen und temporalen
Bedeutung  des  Begriffs, die beide
Zukiinftigkeit des Reiches
findet in der
Jesustiberlieferung  allerdings

eine
Gottes 1mplizieren, sich

noch eine
weitere Begriffskonnotation. Immer dort,
wo es um das ,,Empfangen®, , Erlangen®
bzw. ,, Irachten®
oder ,,Ausschau halten nach®“ der PBactieio
geht (z. B. Mt 5,3.12; 6,33par; 9,35; 13,44-
46; 21,43; 25,34; Mk 4,26; 10,14f.par), ist
von einer bereits gegenwirtigen Gabe bzw.
einem Geschenk des Heils die Rede.

,Ererben®, | Suchen®,

In einigen Texten wird deutlich, dass diese
Gabe identisch ist mit dem Heilsgut des
sewigen Lebens®“. So bezeichnen in der
Perikope vom reichen Jingling (Mk 10,17-
27par) die Formulierungen ,,das ewige Leben
ererben® (V. 17), ,,einen Schatz im Himmel
haben* (V. 21), ,,ins Reich Gottes gelangen®
(V. 23-25) und ,,gerettet werden® (V. 26) den
selben Sachverhalt. Auch in Mk 9,43-48 ist
die Wendung ,,zum Leben ecingehen® in V.
43.45 gleichbedeutend mit der parallelen
Formulierung ,,zum Reich Gottes eingehen®
in V. 47. SchlieBlich wird auch im Gleichnis
vom groflen Weltgericht (Mt 25,31-46)
das ,,Ererben des Reiches Gottes™ mit der
Formulierung ,,Eingehen in das ewige
Leben® wiedergegeben (vel. V. 34 mit V. 46).
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In diesen Zusammenhingen ist Reich Gottes
ein endzeitlicher Begriff mit prasentischer
Dimension. Es handelt sich um eine Gabe
bzw. ein Geschenk, das schon gegenwirtig
»geistlich® empfangen bzw. erlangt werden
kann und muss, das aber erst in der Zukunft
sichtbar werden wird.

Offensichtlich  war  der  Heilsbegriff
des »ewigen Lebens* fur eine
hellenistische Leserschaft gelaufiger

als der judische Begriff Paciieio 0D
0god, der fiir griechischsprachige Horer
entweder unverstindlich oder politisch
missverstindlich war. Dieser Hintergrund
erklart auch, warum der Begriff Reich
Gottes im Johannesevangelium nur in zwei
Belegen (Joh 3,3.5) und im Rest des Neuen
Testaments sehr selten auftaucht. AuBerhalb
der synoptischen Evangelien wird dieser
zentrale Heilsbegriff Jesu mit Begriffen
ersetzt, die fiir eine hellenistische Hérer- und
Leserschaft leichter verstindlich waren, wie
z. B. ,,ewiges Leben® (17x ,,ewiges Leben®
und 36x ,,Leben” im Johannesevangelium)
oder ,Heil/Rettung® (griech. ocompio).
Umgekehrt findet sich der Begriff ,,ewiges
Leben® in den synoptischen Evangelien
nur vier Mal (Mt 25,46; Mt 19,29/Lk
18,30; Mk 9,43.45; 10,17parr), wahrend
hier 131mal vom Reich Gottes (bzw. im

»Reich  der
Himmel®) die Rede ist, wobei die weitaus

Matthiausevangelium  vom
meisten Belege des Begriffs im Munde Jesu
auftauchen.

Zusammengefasst ist das Reich Gottes in
den Evangelien ein Raum bzw. ein Bereich,
der bereits jetzt im himmlischen Heiligtum
und Kult eine gegenwirtige Wirklichkeit ist,
aber auf Erden erst noch als ein Ort und als
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eine Zeit des Heils endzeitlich erwartet wird.
Er ist identisch mit der ,, kommenden Welt*
und bezeichnet den groBen Heilszustand
am Ende der Tage. Als Besitz und Gabe
des ewigen Lebens ist die BactAeio ebenfalls
eine zukinftige, himmlische Wirklichkeit,
die pneumatisch jedoch bereits gegenwirtig
gesucht, empfangen und besessen werden
kann, die aber erst eschatologisch offenbar
werden wird.

Das unscheinbare ,,Wort vom Reich*
und das vollendete ,,Reich Gottes*

Ein
in  den

vierter wird
s0g.

sichtbar, die allerdings sachgemiBer als

Bedeutungsaspekt
,»Wachstumsgleichnissen

»Kontrastgleichnisse bezeichnet werden
sollten (Mk  4,3-9.14-20par;  4,26-29;
4,30-32par; Mt 13,33/Lk 13,20f). Fur
das dieser
wesentlich, dass sie nicht das zukiinftige
und endzeitliche Reich Gottes beschreiben,
sondern dessen verborgenen, unsichtbaren

Verstandnis Gleichnisse  1st

und unscheinbaren Ursprung, wofiir auf der
Bildebene der Samen, das Senfkorn oder der
Sauerteig verwendet wird, denen auf der
Sachebene das Wort, die Botschaft Jesu bzw.
das Evangelium entsprechen. Dieses Wort
entfaltet eine verborgene, unscheinbare oder
auch unsichtbare Wirkung, die erst am Ende
offentlich sichtbar wird. Das Augenmerk
liegt hier nicht auf dem Wachstum, sondern
zum einen auf dem Kontrast zwischen
dem unscheinbaren Anfang und dem
tiberwiltigenden Ende und zum anderen
auf der verborgenen Kraft und der Wirkung
des Samens, Senfkorns oder Sauerteigs bzw.
auf Jesu ,,Wort vom Reich® (Mt 13,19).
Es besteht eine unsichtbare, ,,genetische®,
ontologische und kausale Verwandtschaft
und konditionale Beziehung zwischen dem



gegenwiartig von Jesus gepredigten Reich
Gottes und der endzeitlichen Offenbarung
desselben: Wiirde jenes nicht gepredigt,
konnte dieses nicht kommen bzw. ,,offenbar
werden (vgl. Mt 24,14/Mk 13,10). Das
Evangelium als das ,,Wort vom Reich® weist
auf das kiinftige Reich Gottes voraus, ist
aber mit diesem nicht identisch.

Das Exorzismuslogion (Mt 12,28/Lk
11,20)

Nun gibt es allerdings zwei sog. cruces
interpretum, die scheinbar diesem Befund
entgegenstehen.' Interessanter- weise bilden
zwel dieser drei Belege die Grundlage fir
nahezu alle Reich-Gottes-Konzeptionen des
20.Jh. Das erste ist das sog. Exorzismuslogion
in Mt 12,28/Lk 11,20:

»Wenn ich aber die bosen Geister durch
den Geist/Finger Gottes austreibe, so ist ja
das Reich Gottes zu euch gekommen (&pa
£€pBoocev ép’ vudg 1 Poactreio Tod Beod)
(Mt 12,2871k 11,20).

Aus Sicht  ist
das Exorzismuslogion das bedeutendste

wirkungsgeschichtlicher

Reich-Gottes-Logion Jesu, was auch damit
zusammenhingt, dass die im 20. Jh. so
beliebte dynamisch-prasentische Deutung
und die Ubersetzung mit ,,Konigsherrschaft
Gottes™ nur bei diesem Logion Sinn macht.
Entsprechend bildete es die Grundlage
nahezu aller groBen Reich-Gottes-Entwiirfe
des 20. Jh., insbesondere fiir das Konzept
der realized eschatology von C.H. Dodd
(siehe oben). Auf der Basis dieses Logions
wurde das Wirken Jesu immer wieder
als Verwirklichung, Herbeifithrung,
Aktualisierung, Antizipation, Diammerung
oder Anbruch der Pootleio Tod 0Oeod
obwohl solche

missverstanden, eine

Das Reich Gottes

Deutung nirgendwo im Neuen Testament

einen Widerhall findet.

Ausgehend von dem griech. Verb ¢0dvew
und dem Begriff ,Finger (in Lk 11,20;
vgl. Ex 8,15) kann es hier aber nicht um
einen und dauerhaften
Zustand

Gottesherrschaft gehen, sondern um einen

eingetroffenen
im Sinne einer verwirklichten

punktuellen Moment der Bertihrung:
So wie Mose in Ex 8 zeichenhaft die
Macht Gottes andeutete, die aber erst im
Exodus ihre volle Wirklichkeit entfaltete,
so wird in den Exorzismen punktuell die
Wirklichkeit der kiinftigen, vom satanisch-
Wirken befreiten Heilszeit
sichtbar. Paraphrasierend sollte man den

damo-nischen

Vers wie folgt lesen: ,,Wenn ich so wie Mose
vor Pharao und seinen Magiern mit dem
Finger Gottes machtvolle Zeichen und
Waunder vollbringe, indem ich die Damonen
austreibe, dann ist darin zeichenhaft und
punktuell die Wirklichkeit der kiinftigen und
schon jetzt in der himmlischen Wirklichkeit
existierenden Poactieion bereits vor ihrem
Anbruch auf Erden am Ende der Zeit auf
euch gekommen. So wie damals der Exodus
und die Befreiung aus der Knechtschaft
die Folge dieser Zeichen waren, so wird
das kiinftig auf Erden kommende Reich
Gottes auch die Folge meines zeichenhaften
Wirkens sein.*

»Mitten unter euch® oder ,,inwendig
in euch®?

Das
herausragende Reich-Gottes-Logion ist Lk
17,20f.: ,,Als er aber von den Pharisiern

gefragt wurde: ,Wann kommt das Reich

zweite, wirkungsgeschichtlich

Gottes?, antwortete er thnen und sprach:
Das Reich Gottes kommt nicht so, dass
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man’s beobachten kann; man wird auch
nicht sagen: Siehe, hier ist es!, oder: Da ist
es! Denn siehe, das Reich Gottes ist évtog
vudve (Lk 17,20£).

Fir die letzten beiden — hier zunichst
bewusst untibersetzt gelassenen — Worte hat
sich im 20. Jh. die Ubersetzung ,,das Reich
Gottes ist mitten unter euch® durchgesetzt,
obwohl sie sprachlich eigentlich unmaglich
ist, da die griech. Wendung €vtog OudV
mit ,in(wendig) in euch® bzw. ,in eurem
Inneren“  iibersetzt ~ werden  muss.'*
Entgegen der sich einzig auf dieses Logion
beziehenden sog. Autobasileia-Hypothese
von Origenes, wonach das Reich Gottes in
Jesus selbst gegenwirtig geworden ist und
auch entgegen der modernen Interpretation,
wonach es in Form der Exorzismen,
Heilungen und Wunder Jesu ,,mitten unter
den Zeitgenossen® angebrochen ist, deutet
sprachlich mehr darauf hin, das Logion
im Sinne einer ,,Gabe des Heils” analog
zum ,ewigen Leben® zu verstehen, das
schon gegenwirtig vom Menschen 1m
Glauben gesucht, empfangen und in Besitz

genommen werden kann.

Lk 17,20f. bedeutet, dass das Reich Gottes
im Sinne einer prasentischen Heilsgabe bzw.
des ,,ewigen Leben® schon heute inwendig
in einem Menschen sein kann, analog zur
paulinischen Anthropologie. Auch fiir Paulus
ist dic Heilsexistenz des Glaubenden eine
schon gegenwirtige, aber noch verborgene,
geistliche und innere Wirklichkeit (Rom
6,11; 7,22; 8,11.23-25; 2Kor 4,16-18; 5,7),
die erst mit der Parusie Christi offenbar
werden wird (vgl. Kol 3,3f.).
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Jesus und das Reich Gottes

Das hohe exegetische und theologische
Interesse an den beiden Versen in Mt
12,28/Lk 11,20 und Lk 17,20f hangt
auch mit der Tatsache zusammen, dass sie
neben den wenig aussagekriftigen Logien
in Mk 14,25par und Mt 16,28 die einzigen
Jesuslogien sind, in denen sich Jesus selbst in
eine Beziehung zu dem von thm verkiindeten
Reich Gottes setzt. Das Verhaltnis zwischen
Jesus und der Pootkelo tod Beod bleibt
in der synoptischen Uberlieferung ein
Ratsel, weil v. a. die Bezichung zwischen
der Reich-Gottes-Verkiindigung und der
Sendung, Passion und Auferstehung Jesu
obskur und anigmatisch erscheint. Erst
im nachosterlichen Licht klart sich dieses
Verhiltnis auf, was in erster Linie durch die
lukanische Verwendung des Begriffs in der
Apostelgeschichte deutlich wird.

Die nachésterliche
Weiterentwicklung des Begriffs bei
Lukas
In der
findet
Weiterentwicklung der Rede vom Reich

nachosterlichen  Entwicklung

dann  eine  bemerkenswerte
Gottes statt. In der Apg finden sich siecben
Belege des Begriffs (Apg 1,3; 8,12; 14,22;
19,8; 20,25; 28.23.31). 'Typisch fiir das
gesamte lukanische Geschichtswerk ist die
Verbindung des Begriffs Reich Gottes mit
einem Verb der Kommunikation (vgl. Lk
4,431 8,1;9,2; Lk 16,16; Apg 1,3;8,12; 19,8;
20,25; 28,23.31). Durch diese Verbindung
wird der Begriff weiterentwickelt zu einem
Synonym fiir die Botschaft von Gottes
Heil in Vergangenheit, Gegenwart und
Zukunft, in deren Zentrum der Tod, die
Auferstechung und die Himmelfahrt Jesu
stehen. Nun wird die in der Verkiindigung



Jesu vor Ostern noch verborgene Bezichung
zwischen dem Reich Gottes und Jesus
selbst offenbar: Jesu Wirken, Tod wund
Auferstehung sind die Schliisselereignisse fur
das Kommen des kiinftigen Reich Gottes.
Die HeilsverheiBung Gottes wird durch die
Heilstat Christi zu einer Heilsbotschaft, die
in der Apostelgeschichte gleichbedeutend
mit anderen Begriffen wie ,,Evangelium®,
»Predigt von Jesus* oder ,,L.ehre vom Herrn
Jesus Christus® auch mit ,,Reich Gottes*
bezeichnet werden kann. Was vor Ostern
Jesu Botschaft vom Ort, Zeit und der Gabe
des Heils war, wurde durch Kreuz und
Auferstchung zum Evangelium von Jesus
Christus, das in der Apostelgeschichte auch
als Rede/Lehre/Predigt vom Reich Gottes

bezeichnet werden kann."

Paulus und das Reich Gottes

In den unumstrittenen  paulinischen

Briefen  fallen  zunichst die  drei
Ausschlussformeln (1Kor 6,9f; 15,50; Gal
5,21) ins Auge, die das Reich Gottes vor
dem traditionsgeschichtlichen Hintergrund
der LandverheiBung an Israel als einen
endzeitlichen Raum des Heils begreifen,
den es zu ererben gilt bzw. dessen Heil man
nicht durch ein dauerhaftes und fortgesetztes
Festhalten an stindiger Praxis verspielen
sollte. Insbesondere in 1Kor 15,50 wird
das Reich Gottes als ein postmortales und
postparusiales Reich vorgestellt, das erst
nach der Parusic offenbart werden wird
und in das der Mensch nicht im physischen
Status von ,,Fleisch und Blut®, sondern nur
in einem verwandelten Auferstehungsleib
hineingelangen kann.

Als eine futurische Grofle der endzeitlichen
Heilswirklichkeit wird die Pooctieio 10D

Das Reich Gottes

0e0D auch in 1Thess 2,12; 1Kor 4,20 und
Rom 14,17 begriffen. Allerdings soll das
Hoffhungspotential ~ dieses  zukiinftigen
Heilsgutes die Gemeinde schon heute zu
einem dieser Heilswirklichkeit des Reiches
entsprechenden Verhalten und Lebensstil
(IThess 2,12). Am Begriff
der Pacirein T0d 0Ogob enthiillt sich fir

Paulus das Wesen christlicher Existenz, die

motivieren

sich weder in rhetorischer Brillanz oder
weisheitlichem Bildungsdiinkel (1Kor 4,21),
noch in der gesetzlichen Korrektheit von
»Essen und Trinken® zeigt, sondern in der
Gerechtigkeit, im Irieden und in der Freude
im Heiligen Geist (Rom 14,17).

Fazit

In Anbetracht dieser Begriffsgeschichte wird
auch verstindlich, warum aufgrund des
durch und durch jidischen Charakters des
Begriffs factrela Tod Oeod, sowie aufgrund
der schwierigen Kommunikabilitit und
der
Missverstandlichkeit, die ja bis in unsere Tage
anhalt, der Begriff ,,Reich Gottes” in kein
einziges altkirchliches oder reformatorisches

damit  verbundenen  politischen

Bekenntnisdokument
hat.

Eingang gefunden

Ferner wird verstandlich, warum der Begriff
mit der der gegenwartigen Herrschaft
Christi, von der im Neuen Testament
selbstverstindlich auch die Rede ist, wenn
auch in anderen Begriffen (vgl. Mt 28,20;
Joh 18,36; 1Kor 15,24; Eph 1,20-23; 2,14-
18; Phil 2,9-11; Kol 1,15-23; Kol 2,9.15),
nicht direkt verbunden ist. Es geht hier um
Sachverhalte. Mit
der Herrschaft Christi ist in den erw#hnten

zwel unterschiedliche

Belegen das gegenwirtige Herrschen Christi
durch das ,,Zeugnis der Wahrheit® (Joh
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18,37) beschrieben, wihrend das ,,Reich
Gottes” den endzeitlichen Ort und die Zeit
des Heils sowie die Gabe des Heils im Sinne
des ewigen Lebens beschreiben.

Vor diesem Hintergrund wird auch deutlich,
warum man das Reich Gottes nicht machen,
schaffen oder bauen kann und darf, so
wenig wie auch das ,,ewige Leben® oder das
endzeitliche Heil ein Objekt menschlicher
Aktivitat oder Machbarkeit wire. Streng
genommen kann man auch nicht ,,in ithm
dienen®, sondern nur ,,auf es hin arbeiten®
(Kol 4,11: €ig v Pactieiav tod OBgod; vgl.
2Tim 4,18).'°

Das Reich Gottes und die
Theologiegeschichte des 20.

Jahrhunderts
Im Rickblick muss die dynamisch-
prasentische  Deutung von  PBooileio

100 0eod im Sinne einer prisentischen
Konigsherrschaft Gottes als ein Phanomen
des 20. Jahrhunderts betrachtet werden.
Sie basiert letztlich auf drei verfehlten
Annahmen bzw. Deutungen: (1) Gustav
Dalmans Bestimmung des Begriffs als
nomen actionis im Sinne von ,,Herrschaft

Gottes™, (2) der
traditionsgeschichtlichen Kontinuitit zum

Behauptung  einer

judisch-apokalyptischen  Begriffsgebrauch
und schlieBlich (3) einer entsprechenden
Missdeutung des Exorzismuslogions und des
Logions aus Lk 17,21.

Die tieferen Grinde fiir den Erfolg
der  dynamisch-prasentischen  Deutung
Geschichte des

20. Jahrhunderts. Angefangen von den

liegen jedoch in der

religiosen Sozialisten um Leonhard Ragaz
und Christoph Blumhardt tiber die von
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Walter Rauschenbusch begriindete Social-
Gospel-Bewegung  bis  hin  zu Jirgen
Moltmanns ,, Theologie der Hoffnung® und
Christian Hoekendijks Missionstheologie,
die in der 6kumenischen Missionsbewegung
eine grofBe Bedeutung entfaltete, sowie
den verschiedenen Befreiungstheologien
war man 1im vergangenen Jahrhundert

Suche
Begrindungsmustern fiirsozialpolitische und

auf  der nach  exegetischen
gesellschaftstransformatorische Programme.
Fir diese Konzeptionen war Charles H.
Dodds These einer realized eschatology das

missing link, um theologischen Entwiirfen,

die ihre Urspringe in ideologischen
Programmen hatten, eine exegetische
Grundlage zu geben.

Hinzu kam im Nachkriegsdeutschland der
Schock tiber das empfundene Versagen
der lutherischen Zwei-Reiche-Lehre, die
nicht in der Lage war, die Katastrophe der
nationalsozialistischen Tyrannei kritisch zu
beleuchten, geschweige denn zu verhindern.
Ganz im Gegenteil schien sie in Form der
zeitgenossischen lutherischen Theologie die
nationalsozialistische Diktatur eher noch zu
stabilisieren.

Vor diesem Hintergrund suchte man in

der Nachkriegszeit nach theologischen

Konzepten, die eine kritischere und
,»widerstandsfahigere® Haltung gegentiber
Staat und Obrigkeit ermoglichten. Dies
geschah auf lutherischer (z.B. Helmuth
Thielicke) und reformierter Seite (z.B.
Karl Barth

auf ganz unterschiedliche Weise,

und Jirgen Moltmann)
aber
war die

ein  gemeinsames Moment

eschatologische Dynamisierung der

Gegenwart. Vom Eschaton her sah man sich



legitimiert, nicht nur ein kritisches Licht auf
die gegenwirtigen Verhiltnisse zu werfen,
sondern auch selbst im Hier und Jetzt zu
einer ,vorlaufigen”, ,antizipierenden®,
»anbrechenden® Realisierung des Eschatons
beizutragen. Die dynamisch-prisentische
Reich-Gottes-Konzeption war fiir dieses
Anliegen hoch willkommen, auch wenn sie
in ihrer Reinform im deutschsprachigen

Raum stets zuriickhaltend rezipiert wurde.

Nicht zuletzt eroffnete die dynamisch-
prasentische Deutung des Reiches Gottes
v. a. der protestantischen Theologie des
20. Jahrhunderts einen Ausweg aus der
mehr und mehr als peinlich empfundenen
apokalyptischen Eschatologie des Neuen
Testaments, der man mit wachsendem

Unbehagen  und  sogar  Befremden
begegnete. An die Stelle der skurril und
irritierend erscheinenden Endzeitszenarien
der jesuanischen Endzeitreden und v. a.
der Johannesapokalypse trat nun die
Gottes

Jetzt, deren futurische Dimension man

Konigsherrschaft im Hier und
in der Regel zwar nicht leugnen konnte
und wollte, deren dynamisch-prisentische
Dimension jedoch eine Neuinterpretation
der Eschatologie ermoglichte. Nunmehr
wurde die Dimension der Zeit irrelevant;

die Horizonte des Wirkens Jesu und des

Eschatons  verschmolzen  miteinander.
Wirkliches Gewicht aber hatte letztlich
nur die Gegenwart, die Priasenz des

Gottesreiches und seine Bedeutung fiir die
aktuellen Fragen von Gemeinde, Kirche
und Welt.

Diese

des Begriffs fiir eine sozialpolitische oder

moderne  Instrumentalisierung

linksevangelikale Agenda im Sinne der
Herbeifithrung des Reiches Gottes durch

Das Reich Gottes

Frieden,
der
rechtsevangelikale

Gerechtigkeit und Bewahrung

Schopfung, aber auch fiir eine
Agenda 1m  Sinne
Reiches Gottes durch

Evangelisation und Mission, oder fiir eine

des Bauens des
charismatisch-pentekostale  Agenda  im
Sinne der Proklamation des Reiches Gottes
durch Zeichen und Wunder, Heilungen und
Exorzismen findet weder bei Jesus noch im
Neuen Testament eine Grundlage.

Gegentiber dieser Ideologisierung  des
Begriffs hat sich in den vergangenen
Jahren und Jahrzehnten ein zunehmendes
Unbehagen in der ntl. Forschung breit
gemacht, zunachst in Norwegen, dann in der
angelsiachsischen Welt und schlieflich auch
vereinzelt im deutschsprachigen Raum.
Meine Studie wber ,,Das Reich Gottes im
Neuen Testament™ (Anm. 1) steht in der
Tradition dieser neuen Wahrnehmung
des Begriffs im Sinne eines endzeitlichen
Heilsortes, einer kommenden bzw. sich
nihernden Heilszeit, einer Heilsgabe im
Sinne des ,ewigen Lebens®, die schon
prasentisch empfangen, erlangt, ererbt und
besessen werden kann, aber erst im Eschaton
offenbar werden wird, und schlieBlich eines
Heilswortes, das durch die Verkiindigung
des Evangeliums im Sinne des ,,Wortes
vom Reich® Menschen verandert, sammelt
und sie zu Teilhabern dieses endzeitlichen

Reiches macht.
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Dienen in Verkiindigung und Seelsorge

zwischen Lust und Last

René Winkler

Die Lust am Dienst in Verkiindigung
und Seelsorge

Ich kann mich nur schwer fiir Arbeiten mo-
tivieren, deren Sinn und Zweck mir nicht
plausibel sind. In der Verkindigung und
Seelsorge geht es um Lebensfragen, oft
auch um erste oder letzte Hilfe. Ob es Sinn
macht, nach wegweisenden, verlisslichen
Antworten zu suchen, ist offensichtlich! Um
Menschen aus der Perspektive ihres Schop-
fers und Erlosers Orientierung zu verschaf-
fen, dafiir lohnen sich auch Schweil3 und
Tranen. Menschen zu begleiten, zu schiit-
zen und zu fordern macht Sinn. Und beim
Graben nach Antworten bin ich immer
selbst der Erste, der gewinnt.

Wir tun den Dienst der Verkiindigung un-
ter der VerheiBBung, dass Gottes Wort, das
wir weitersagen, nicht wirkungslos bleibt
(Jes 55,10f). Die Wirkung der Verkiindigung
entzieht sich unserer Kontrolle zwar weitest-
gehend. Trotzdem droht uns keine Vergeb-
lichkeitserfahrung. Jesus Christus selbst hat
(auch uns als) seine Jinger dazu bestimmt,
dass aus ihrem Leben und Dienst bleiben-
de Friichte erwachsen sollen; zudem hat er
thnen zugesagt, dass sie unter Berufung auf
thn beim Vater im Himmel ein offenes Ohr
finden (Joh 15,16-17). Geradezu atembe-
raubend ist die Gleichstellung der Verkiin-
digung seiner Junger mit seiner eigenen:
«Wer euch hort, hort mich.» (Lk 10,16);
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atemberaubend auch deshalb, weil unser
Verstandnis fiir Gottes Wort und Reich ja
immer hochstens bruchstiickhaft sein kann;
mehr als bruchstiickhaft wird unser Dienen
nie sein konnen. Und trotzdem steht unser
Dienen unter dieser grofen Verheilung.

Die Lust am Dienst hat auch ecine ganz
menschliche Seite: Zu erleben, dass Men-
schen uns offen und interessiert zuhoren,
uns vertrauensvoll Einblick gewihren in ihr
Leben und uns dankbar sind, dass wir den
Dienst der Verkiindigung und Seelsorge tun,
tut in jeder Hinsicht gut. Wir erfahren viel
Wertschiatzung. Und das macht Lust auf
mehr.

Die Last am Dienst in Verkiindigung
und Seelsorge

Trotz wunderbarer VerheiBungen und atem-
beraubender Wertschitzung sechen wir oft
nicht, was unsere Verkiindigung tatsichlich
bewirkt. Wir verkiindigen im Bewusstsein
der Vollmacht, die uns Jesus Christus gibt,
und kimpfen mit dem Gefiithl der Ohn-
macht. Lohnt sich die harte Arbeit wirk-
lich? Oder ist sie vielleicht doch vergebliche
Miihe? Woran liegt es, dass die nachhaltige
Wirkung oft nicht wahrnehmbarer wird? An
mir? An meiner Halbherzigkeit, an meiner
nicht eindeutigen Motivation, an meiner
Stindhaftigkeit? Sofort bietet mir mein Ge-
wissen mehrere Griinde an, die sich wie l4-
stige Kletten nicht leicht wieder abschiitteln
lassen. Das kann sehr belastend sein.

Zur Selbstbeurteilung, die zuweilen auch
zur Verurteilung gerit, kommt, dass Men-
schen meine Verkiindigung stindig beur-
teilen. Und sie tun es, indem sie mich mit
andern vergleichen: und ich tue es oft auch.
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Wenn ich, wie Paulus in 1Kor 4,3-4, sagen
konnte, dass mir das alles schnuppe ist, wiir-
de viel Lastiges und Belastendes von mir
abfallen. Aber so kithn wie Paulus bin ich
nicht. Die Aussicht, letztlich und letztgiltig
von Christus beurteilt zu werden, lisst mei-
ne Zuversicht nicht merklich gréBer werden.
Ich hoffe auf seine Barmherzigkeit und das
Geschenk seiner Gerechtigkeit. In Erwar-
tung seines unbestechlichen und gerechten
Urteils wird mir eher unwohl, weil ich mich
kenne.

Wir, die wir im Dienst der Verkiindigung
stchen, kénnen die Irage nach der Verant-
wortung nicht leichtfertig ad acta legen.
Viele von uns wissen sich von Christus selbst
in diesen Dienst gefithrt. Wir sind thm Re-
chenschaft schuldig. Nicht nur thm. Wir sind
auch von Menschen beauftragt worden und
sind thnen gegeniiber Verpflichtungen ein-
gegangen, sei es in Form eines Ordinations-
gelitbdes oder auch weniger formell. Auch
ihnen gegeniiber sind wir rechenschafts-
pflichtig.

Die Verantwortung geht noch weiter: Wir
pragen durch unseren o6ffentlich sichtbaren
Dienst Menschen und sind auch prigende
Vorbilder fiir nachfolgende Generationen.
Daraus stellt sich fur uns auch die Frage, in-
wiefern wir Verkiindigerinnen und Verkiin-
diger mitverantwortlich sind, dass zurzeit
viel zu wenige junge Minner und Frauen
nach dem Dienst der Verkiindigung und
Seelsorge streben.

Der Ernsthaftigkeit nicht genug: angesichts
unserer jederzeit bruchstiickhaften Erkennt-
nis (Jes 55,10f; 1Kor 13,9) sind wir per se
immer Stiickwerker und insofern auch po-
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tenzielle Irrlehrer. Es gibt wenig Anlass, den
Dienst der Verkiindigung auf die leichte
Schulter zu nehmen.

Gefihrdungen und Abgriinde

Wir werden immer mehr oder weniger be-
wusst mit der Lust und der Last unseres
Dienstes umgehen; je unbewusster aber, de-
sto gefihrlicher. Ich riicke deshalb hier auch
einige moglichen Gefihrdungen niichtern
ins Blickfeld.

Vieles, was im Dienst der Verktindigung und
Seelsorge entscheidend wichtig ist, ist nicht
wirklich greitbar und auch nicht vorzeighar.
Die Versuchung, die Wirkung unseres Dien-
stes doch irgendwie in den Griff zu kriegen
und damit Bestitigung und Sicherheit zu
bekommen, liegt nahe. Das konnte beispiels-
weise so aussehen:

Kontrolle. Es gibt offensichtliche und auch
wenig verdachtige Kontrollversuche. Zu
Letzteren kann auch die starke Fokussierung
auf Lehrfragen gehoren. Kaum jemand un-
ter uns wird ernsthaft behaupten, dass Lehr-
fragen und ihre biblisch abgestiitzte Klarung
unbedeutend sind. Im Gegenteil: Wir kom-
men nicht umhin, Lehrauffassungen kritisch
zu hinterfragen und offene Fragen auf an-
gemessene Weise zu klaren. Zuweilen fiihrt
der einseitige Fokus auf Lehrfragen aber zu
Fehlentwicklungen. Die Kirchengeschichte
ist reich an irren Beispielen. Und sogar im
Neuen Testament lasst sich solches beobach-
ten. In der Gemeinde in Ephesus war man
iber viele Jahre keiner einzigen Irrlehre auf
den Leim gegangen. In dieser Gemeinde
gab es keine Spur von nachlassender Wach-
samkeit oder Bequemlichkeit. Jesus lobt die
Epheser in seinem Schreiben denn auch

ausdriicklich dafiir (vgl. Offb 2,1-7). Trotz
uneingeschrankter Wachsamkeit und akri-
bischer Priifung aller Lehrer und Lehren,
haben die Epheser unterwegs aber Lebens-
notwendiges verloren. Sie haben ihre erste
Liebe verlassen, die Liebe, mit der sie zuerst
geliebt wurden. Alles hatten sie gut im Griff,
aber sie lebten inzwischen selbst nicht mehr
von der Liebe Gottes, obwohl sie bestimmt
viel dariiber gesprochen und gelehrt haben.
Das Beispiel der Epheser-Entwicklung ist
keine Aufforderung, Lehrfragen nicht mehr
ernsthaft zu bearbeiten, aber es ist eine War-
nung vor selbsterarbeiteter Sicherheit.

Manipulation. Durch Druck, den wir auf
Menschen ausiiben, konnen wir Wirkung
unserer Verkiindigung durchaus sichtbar
und statistisch fassbar machen. Wir kénnen
Stimmungen erzeugen, konkrete Bekennt-
nishandlungen und bestimmtes Verhalten
als Ausdruck von Glaubensgehorsam und
Reife anbieten und sie auch mehr oder we-
niger sanft einfordern. Ich vermute, dass
kaum jemand unter uns absichtlich Zuho-
rerinnen und Zuhorer manipuliert. Aber
aus unserem tiefen Wunsch, Friichte unseres
Dienstes zu sehen und nicht vergeblich zu
arbeiten, geschehen doch immer mal wieder
Grenziiberschreitungen.

Ich denke zuriick an die Grossevangelisa-
tionen der 70er und 80ger-Jahre. Da wurde
viel gute Botschaft verkiindigt und nach be-
wihrter Dramaturgie auch hilfreiche Stim-
mung gemacht. Wir liebten Berichte von
krassen Lebensveranderungen und holten
die Menschen auf die Biihne, die solche er-
lebt haben. Als ich an einer dieser GroBe-
vangelisationen den Zeltchor leitete, gab es
wenig Gestaltungsspielraum in der Auswahl
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und Lange der Lieder und der Anzahl Wie-
derholungen der Refrains. Der Evangelist
hatte sehr klare Vorstellungen, wie es nach
seiner Verkiindung bis zum Ende der Ver-
anstaltung weiterzugehen hatte. Sein Ruf
zur Entscheidung und die Aufforderung, die
Entscheidung fur Jesus durch Hervortreten
zur Bithne zu bekennen, war eindringlich
und repetitiv. Ohne langes Zogern standen
bald aus vielen Stuhlreihen Seelsorge-Hel-
fer und -Helferinnen auf und kamen nach
vorne, um es Unentschlossenen leichter zu
machen, nach vorne zu kommen. Dazu gab
es begleitende Instrumentalmusik und ganz
bestimmte Lieder, mit deren Wirkung der
Evangelist gute Erfahrungen gemacht hat.
Und klar: die Besucher solcher Veranstal-
tungen waren gepragt durch die Pflichtkul-
tur ihrer Zeit, die erwartetes Verhalten als
gutes Verhalten bewertete. Der Grat zwi-
schen Verkiindigung des Evangeliums und
Manipulation war schon damals schmal und
ist es auch heute.

Kritik an andern. Hat man selbst wenig
«Segen» und «Frucht» vorzuweisen, kon-
zentriert sich manch einer darauf, diejeni-
gen zu analysieren und zu kritisieren, die
viel Sichtbares im Schaufenster haben und
Aufsehen erregen. So haben schon einige die
Kleinheit der Herde (vgl. Lk 12,32) als Er-
kennungszeichen der wahren Herde betont
und auf diesem Hintergrund die Lauterkeit
alles Grossartigen und Lauten bezweifelt.
Wer kritisieren kann — sprich: Misstrauen
begriinden kann -, fithlt sich schnell einmal
in der Position des Starkeren und wahnt sich
auf dem verheissungsvolleren «schmalen

Weg».
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Konkurrieren. Der Versuch, Wert und
Wirksamkeit des eigenen Dienstes durch
den Vergleich mit anderen Verkiindigern
und Seelsorgern zu erfahren, ist leicht
machbar. Dieses Vergleichen ist mensch-
lich und macht selten Pause. Das war auch
bei den Jiingern von Jesus nicht anders. Sie
suchten ihre Wichtigkeit nicht nur in Zeiten
zu diskutieren, in denen sonst wenig los war
(vel. Mt 20,20-28). Selbst wihrend der Pas-
sahfeier unmittelbar vor der Verhaftung Jesu
stritten sie um ihre angemessene Bedeutung
(vgl. Lk 22,24). Wenn wir befiirchten miis-
sen, weniger Bedeutung zu haben als ver-
gleichbare Diener in unserem Umfeld, wird
es schnell bitterernst und toxisch. Man sieht
uns das nicht gleich an. Aber es beschiftigt
uns und frisst sich in unser Herz.

Kompensation. Es kommt immer wieder
vor, dass Briider und Schwestern ihrer ei-
genen Bedeutung etwas nachhelfen, indem
sie ihre mangelnde Begabung und Wirkung
durch auffallend ernsthaftes Gebaren oder
durch behauptete geistliche Autoritit zu
kompensieren suchen. Da wird beispielswei-
se die eigene Meinung zum Eindruck, den
man in der Stille vom Herrn empfangen
hat. Stures Beharren auf die eigene Mei-
nung wird zum an die Wahrheit gebunde-
nen Gewissen. Das Amt wird zur Autoritit,
die nicht hinterfragt werden darf; und wer es
trotzdem tut, offenbart seine Rebellion ge-
gen Gott. Die Vergeistlichung menschlicher
Schwichen und Begrenzungen ist gefihrlich
und gefahrdend.

Dienst-Identitit. «Ich verkiindige, also
bin ich.» Wer seine Identitit an seinem
Dienstauftrag festmacht, schlagt hart auf]
wenn der Dienst zu Ende geht. Und er
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wird in seiner Irritation versucht sein, den
Verlust dadurch zu kompensieren, dass er
sich eine eigene «Kanzel» baut, wo er noch
weiterreden und schreiben kann und hof-
fentlich Resonanz findet. Oder er lisst sich
in seiner Identitits-Irritation etwas gehen
und kritisiert die Verkiindiger, denen er
jetzt zuhoren muss; oder erzahlt Geschich-
ten aus der Vergangenheit, in denen er eine
wichtige Rolle hatte oder das Opfer war;
oder er bezeichnet sich als ,altes Eisen®
und bemitleidet sich beim Dahinrosten. Ich
vermute, dass auch bei mir mehr «Dienst-
Identitat» lebt, als mir heute bewusst ist,
weil ich noch berufstitig bin. Die Identitéts-
Irritation nach dem Ende meiner Berufs-
tatigkeit wird auch mich herausfordern.

Mogliche Ursachen, Gefihrdungen
nachzugeben

Mangelnde Selbsterkenntnis. Wer kein
realistisches Bild von sich selbst und keine
realistische Wahrnehmung seiner eigenen
Wirklichkeit hat, wird Gefihrdungen mit
grosser Wahrscheinlichkeit zu spat wahr-
nehmen. «Zu spat» meint, dass sich das Be-
wusstsein erst durch angerichteten Schaden
einstellt. Zu einer guten Selbsterkenntnis
gehort u.a. das Verstandnis fiir die eigene
Personlichkeit, fiir die eigene Priagung und
die inneren Treiber («Lebensmottos») sowie
die realistische Wahrnehmung der eigenen
Emotionalitat und der (Uber-) Lebens-Stra-
tegien, die man sich schon in den frithen
Lebensjahren angeeignet hat. Es geht dabei
nicht bloB um unsere Schwichen, die wir
kennen sollten. Es kann sein, dass jemand
aussergewohnliche Stirken hat, viel Reso-
nanz auslost und von vielen entsprechend
verehrt wird, gleichzeitig aber kein Bewusst-

sein fiir die eigenen Schattenseiten hat. Dies
ist beispielsweise auch bei Menschen mit
narzisstischen Personlichkeitsziigen der Fall,
deren Selbstbild leider oft kaum zu erschiit-
tern ist.

Uberverantwortung. Angetrichen vom
Wunsch, bleibende Frucht zu schaffen, kom-
biniert mit der Angst, nicht zu gentigen oder
vergeblich zu arbeiten, fehlt manch einem
das Gespir fur die Grenzen der eigenen
Verantwortung. Er tberfordert sich und
quélt damit auch andere. Ich selbst habe erst
Mitte dreiBig realisiert, dass mich innerlich
die Idee «Ich darf niemanden enttauschen!»
antreibt. Die Angst vor Ablehnung und Kri-
tik hat in mir viele Krifte freigesetzt. Ich
konnte viel leisten und habe deshalb das ge-
sunde Mal3 an Arbeit oft iiberschritten. Ich
habe die Grenzen meiner Verantwortung
schlecht wahrgenommen und deshalb auch
nicht beachtet. So habe ich mir die Schuld
gegeben, wenn Menschen die Gemeinde
verlassen haben. Jeder Gemeindeaustritt hat
mir «gesagt»: Du warst nicht gut genug und
hast enttauscht!

Falsche Blickrichtung. Zuriickzuschau-
en, um aus Erfahrungen mit Gott und mit
uns selbst zu lernen, ist sinnvoll. Nicht zu-
letzt schopfen wir auch aus der Erfahrung,
dass sich das Vertrauen auf Jesus bewihrt
hat, Mut zur Geduld und zu erneutem Ver-
trauen. Es gibt aber auch ein Zurtickschau-
en auf Erlebtes und Erreichtes, das uns zu
falschen Schlussen verleitet. Ich habe nach
neun Jahren meiner ersten Wirkungszeit als
Pastor nach geistlicher Frucht in Form ver-
anderter Menschen Ausschau gehalten ...
und kaum etwas geschen. Das lie3 mich an
meinem Dienst, an Jesus und an meinem
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geistlichen Leben und allem zweifeln; wih-
rend des Gedankendrchens wuchs in mir
die Verzweiflung. Mein Glaube zerfiel zuse-
hends in seine Einzelteile, ohne dass jemand
in meinem Umfeld etwas davon erfuhr. Ich
war doppelt dumm: ich schaute in die fal-
sche Richtung und habe mit niemandem
geteilt, was mich innerlich bewegte.

Seelischer Kampf. Wenn wir aufler Acht
lassen, dass es in allem Allzumenschlichen
auch eine geistliche Dimension gibt, die we-
der in der Dummbheit noch in der Selbstbe-
zogenheit der andern ihren Ursprung hat,
geschieht es leicht, dass wir uns mit Men-
schen anlegen und Konflikte als personliche
Angriffe werten. Der geistliche Kampf kann
nur mit geistlichen Waffen gelingen (Ephe-
ser 6,101).

Es gibt viele wichtige Themen, die uns in
unserem Dienst leiten. Wenn unser Ver-
stindnis solcher Leit-Themen verzerrt ist,
werden wir ungesunden Mustern folgen. Ich
nenne hier vier solche Themen :

Berufung. Unsere Berufung ist zuallererst
und im Kern der Ruf in die Gemeinschaft
mit Jesus Christus. Das Neue Testament er-
wihnt Berufung nur ausnahmsweise im Zu-
sammenhang mit einem Dienst oder einem
Amt. Meist geht es im Zusammenhang mit
Berufung um unsere Identitit in Christus,
um unsere Zugehorigkeit zu thm und seiner
Gemeinde und darum, wie sich unsere neue
Identitit in unserem Alltag auswirken soll.
Wir tun gut daran, unsere Berufung nicht
mit unserem Dienstauftrag gleichzusetzen.
Berufung und Platzanweisung (Sendung
zum Dienst) sind zu unterscheiden, auch
wenn man sie nicht trennen sollte. Unsere
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Berufung ist identitétsbildend, unser Dienst
ist es aber nicht. Gemaf} unserer Berufung
kénnen wir iiberall und jederzeit leben. Da
spielt es keine Rolle, ob wir leistungsfahig
und gesund sind oder nicht. Das Ende un-
seres Dienstes ist nie zugleich das Ende un-
serer Berufung

Erfolg. Im Zusammenhang mit unserem
Dienst als Verktndiger und Seelsorger re-
den wir nicht von Erfolg. «Erfolg» ist keine
biblische Kategorie. Wir reden stattdessen
von Segen. Aber ofters als uns vielleicht be-
wusst ist, verstehen wir unter «Segen» ziem-
lich genau das, was man sich in dieser Welt
allgemein unter Erfolg vorstellt: es gelingt,
wichst, wird immer beeindruckender und
halt an. Dieser Vorstellung liegt den Mal3-
staben dieser Welt verdiachtig nahe (Romer
12,2). Segen heilit nicht ,,Erfolg im tbli-
chen Sinn, sondern beispielsweise «Gegen-
wart Gottes in allem», auch im Scheitern.
Timothy Keller wihlte fiir das Buch, in
dem er die fromm kaschierten Gotzen be-
schreibt, den Titel «FEs ist nicht alles Gott,
was glanztl» Wir sind Kinder Gottes. Aber
wir sind auch Kinder unserer Zeit. Leider ist
es gar nicht so einfach, die Pragespuren un-
serer Zeit im eigenen Denken und Empfin-
den zu erkennen. Mit solchen Priagespuren
missen wir selbstverstindlich rechnen.

Identitat. Was gibt uns Wert und Bedeu-
tung? Wer sind wir (noch), wenn wir nicht
mehr konnen, wie wir wollen? Wir werden
selbstverstandlich niemals sagen, dass unsere
Identitit in unserem Dienst als Verkiindiger
und Seelsorger besteht. Wir wissen selbstver-
standlich, dass wir unsere Identitit in Chri-
stus haben, auch wenn wir die Formulierung
von Paulus in Gal 2,20 nicht ohne Zogern
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auch fiir uns so wihlen wiirden. Wissen und
Glauben klaffen nicht selten auseinander.
Aber wir erfahren es erst, wenn wir unseren
Dienst nicht mehr haben. «Ich verkiindi-
ge, also bin ich» wird als Lebensmotto erst
dann an die Oberflache gespiilt, wenn wir
nicht mehr verkiindigen. Trotzdem ist es
wichtig, bereits jetzt die Uberzeugung fiir
unsere Identitit in Christus zu schiarfen, um
nach Ende oder im Scheitern unseres Dien-
stes rasch zu wissen, was wir buchstabieren
koénnen.

Marker der Prisenz von Jesus Chri-
stus. Lis kann sein, dass jiingere Generatio-
nen anfalliger sind, sich zu sehr an Befind-
lichkeiten und am Gelingen der Arbeit zu
orientieren. Ein Genuss ist es aber fiir Jung
und Alt, wenn man mit Leib und Seele die
Gegenwart von Jesus Christus erlebt und
spiirt. Was wire unser Glaube ohne tiefge-
hende emotionale Erfahrungen?! Insofern
sind wir immer auch in Gefahr, an Gottes
Gegenwart zu zweifeln, wenn Unverstand-
liches geschieht und Erwartetes ausbleibt.
Das war schon fiir viele vor uns eine grof3e
Herausforderung. Ich denke dabei an den
Richter Gideon, an den Musiker Asaph, an
den gesegneten Hiob, an den unabhingigen
Johannes den Taufer, an die Schwester von
Lukas und an viele nach ihnen.

Notwendige Kompetenzen, die wir
brauchen.

Das Bewusstsein fiir die eigene Wirklichkeit.
Niemand soll unangemessen tber sich selbst
denken (Rém 12,3), sondern seine Bega-
bungen, seine Kraft, seine Verantwortung
und auch seine Grenzen realistisch einschit-
zen und akzeptieren. Und jeder und jede
braucht auch eine realistische Einschatzung

seiner Personlichkeit und Pragung und sei-
ner (Uber-) Lebensstrategien. Der zuverlas-
sigste Weg zu einem realistische Selbstbild
ist, andere zu fragen, was sie an Moglich-
keiten, Begrenzungen und Schatten in uns
sehen.

Eine angemessene Selbstfithrung. s
ist unsere Aufgabe und Verantwortung, mit
unserer Wirklichkeit so umzugehen, dass wir
anderen dienen und nicht schaden. Wenn
wir nicht angemessen mit uns selbst um-
zugehen lernen, bezahlen Menschen, mit
denen wir das Leben teilen und denen wir
dienen (wollen), ungefragt den Preis dafiir;
moglicherweise sogar einen hohen. Ich habe
vor vielen Jahren durch meine sehr gewis-
senhafte Art als Berater einer Gemeinde
dazu beigetragen, dass einige die Gemein-
de verlassen haben und sich die Gemeinde
schluBendlich doch gespalten hat. Ich wollte
im Konflikt allen ganz gerecht werden und
habe durch die unendlich vielen Gespriche
und Gemeindeforen viele tberfordert. Mir
ist erst im Nachhinein bewusst geworden,
wie sehr ich mich von meiner eigenen Art
leiten lieB. In vermeintlich bester Absicht
habe ich mehr Schaden angerichtet als zu
guten Losungen beigetragen.

Enttiauschungs-Kompetenz. Jede Ent-
Tauschung ist per se auch das Ende einer
Tauschung. Insofern enthilt jede Enttiu-
schung so etwas wie eine Verheilung. Un-
ser Glaube kann jetzt stirker werden und
reifen. Enttiuschungen sind also immer
auch Gelegenheiten, den eigenen Glauben
neu und konkret auszudriicken. Das ist eine
vielgepredigte und alte Einsicht (1Petr 1,6-7;
Ps 73). Trotzdem lassen auch wir Verkiindi-
ger und Seelsorger uns zuweilen doch von
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schwer verdaulichen Erfahrungen fesseln
und leiten.

Die Fihigkeit zur Unterscheidung
der Geister. Dic I'rage nach den Wirkkraf-
ten hinter dem, was Menschen — und auch
wir selbst - wollen, ist wichtig. Dabei geht es
meistens weniger um das Entlarven von Da-
monen als um das Erkennen von Motiven.
Herbert Alphonso bezeichnet die «Irage
nach der groBeren Liebe» als die eigentli-
che Schliisselfrage, wenn es um die Unter-
scheidung der Geister geht.'" Es gehe nicht
in erster Linie um die Irage, ob etwas gut
oder bose sei, auch nicht, ob etwas richtig
oder falsch sei, sondern um die Frage, wie
sich die groBere Liebe ausdriickt. Vor dem
Hintergrund von 1Kor 13 und Rém 12,1-2
ist dies meines Erachtens ein sehr nachvoll-
zichbarer Hinweis.

Gute Strategien Vorwiirts leben.

Was ich bisher in meinem Leben getan hat-
te, ist unwichtig; wie ich heute lebe, ist ent-
scheidend! Diese Haltung hilft, bis zum letz-
ten Atemzug den Blick nach vorne zu rich-
ten und das Leben von der Zukunft her zu
verstehen und zu werten. Das Leben nimmt
nicht ab, es wird immer mehr. Oder, wie es
der Geigenbauer Martin Schleske formulier-
te: «Das Leben ist in all seiner Vorlaufigkeit
der Anfang der Vollkommenheit.» Ich gebe
zu, dass es nicht ganz stimmt, dass alles, was
ich bisher getan habe, unwichtig ist. Aber
wenn ich diese Haltung zu allem Bisherigen
wiihle, bewahre ich mich selbst davor, mich
iber meine Leistungen zu definieren — die
glanzenden und die fruchtlosen.

Die innere Einstellung wiihlen. Unsere
innere Haltung entscheidet dartiber, was in
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unseren Herzen entsteht und wichst. Kiirz-
lich hat Vreni Theobald, als wir dariiber im
Gesprich waren, was sich in threm Leben
bewihrt hat, formuliert: «Es ist, wie es ist!
Und es wird, was ich daraus mache.» Es ist
so entscheidend, welche Haltung wir auch
im Blick auf unseren Dienst wihlen. Ich bin
beispielsweise nie restlos sicher, ob ich das,
was ich im Namen von Jesus meine zu tun,
auch wirklich fiir Jesus tue. Manchmal rea-
lisiere ich erst im Nachhinein, dass ich auch
andere (eigene!) Motive hatte. Diese erniich-
ternde Erkenntnis stellt sich bei mir typi-
scherweise dann ein, wenn ich nach einem
Dienst keinerlei Riickmeldungen erhalte.
Dann bin ich manchmal innerlich wie verlo-
ren. Damit ist aber noch nichts verloren. Ich
entscheide mich dann halt nachtraglich und
ganz bewusst, dass ich das, was ich getan
habe, fiir Jesus getan habe. Eine nachtragli-
che Entscheidung dieser Art bietet sich auch
dann als guter Schritt an, wenn unser Dienst
nicht mehr gewollt ist oder und unsere Be-
auftragung konfliktreich zu Ende geht. Es ist
allemal viel besser, alles ganz in die Hénde
von Jesus zu legen, als anzufangen, unser
hingebungsvolles Engagement aufgrund
von menschlichen Enttiuschungen in Form
von Uberzeit, Urlaubsguthaben oder sogar
Geld zuriickzufordern. Was ich fiir Jesus
getan habe, habe ich fur Jesus getan — auch
wenn mir die Notwendigkeit dieser Haltung
und einer entsprechenden Entscheidung
erst nachtraglich bewusst wird.

Schiiler (Jiinger) bleiben und werden.
Einen Schiiler erkennt man daran, dass er
Fragen hat und diese stellt, um zu lernen.
Ein Schiiler tut das, was sein Lehrer ihm
sagt, auch wenn er noch nicht alles versteht;
oder er diskutiert mit ihm, um zu verstehen,
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nicht um recht zu haben. Ein Schiiler macht
Fehler und lernt aus ithnen. Ich bin ein Jiin-
ger von Jesus und will es bis ans Ende meines
Lebens bleiben. Ich will immer auf meinen
Meister horen und das Horen immer besser
lernen. Und ich will ihn auch héren, wenn
er durch andere zu mir spricht. Darum iibe
ich das vollmichtige Hinhoren.

Das Potenzial von Enttiuschungen
nutzen. Krisen offenbaren, was wir glau-
ben! Sie bringen zum Vorschein, was uns
wirklich wichtig ist. Unter Druck — und
Krisen machen immer Druck — kommt
zum Vorschein, was in unserem Innern ist.
Dies kann eine furchtbar erntichternde Er-
fahrung sein. Noch mehr als die Weisheit,
Krisen zu verhindern, brauchen wir die Fa-
higkeit, enttauschende Erfahrung fruchtbar
zu machen fiir unser weiteres Leben. Wir
kommen am ehesten in diese Spur, wenn
wir uns bewusst machen, dass Enttiuschun-
gen Wachstumschancen sind, und wenn wir
mit Menschen, die sich mit uns zum Guten
verbtinden, unsere Gedanken und Fragen
teilen.

Lerngemeinschaften bilden. Der heuti-
ge Tag, der kommende Sonntag, dieses Jahr
und jede Lebensphase, die noch kommt, ist
Neuland fiir uns. Wir waren noch nie dal!
Es gilt, das Neuland einzunehmen und zu
bebauen. Manchmal neigen wir zur Annah-
me, dass wir aufgrund unserer vielen Erfah-
rungen alles, was noch kommt, problemlos
meistern werden. Wir haben schon so viel
gesechen und wissen ja, was sich bewihrt
und was nicht. Trotzdem — alles, was noch
kommt, ist Neuland. Es macht deshalb Sinn,
sich immer (!) als Lernende zu verstehen und
sich mit anderen Lernenden zu verbiinden.

«Gott braucht keine Helden» lautet der Ti-
tel eines vielgelesenen Buches von Magnus
Malm. In keiner Phase unseres Dienstes
missen wir die starken Helden spielen. Stark
ist, wer sich als Lernender versteht und be-
reit ist, von andern und gemeinsam mit an-
dern zu lernen. Und zu lernen gibt es noch
viel. Unter anderem will auch das Zuriick-
treten und Abtreten gelernt sein.

Die Nagelprobe unseres Dienstes ist
der Abgang!

Ob wir unseren Dienst als Verkiindiger
und Seelsorger tatsichlich als Dienst ver-
standen haben, wird unser Abgang zeigen.
Wollten wir mit unserem Dienst vor allem
Jesus Christus verfiighar sein, werden wir es
mit unserem ganzen Leben auch weiterhin
sein; und nicht frustriert und wehmiitig zu-
riickschauen. Wenn wir mit unserem Dienst
Menschen fordern wollten, werden wir
auch nach Amt und Wiirde die Menschen
fordern, mit denen wir unterwegs sind;
und nicht zu Kritikern unserer Nachfolger
werden. Und wenn wir unseren Dienst im
Vertrauen auf unseren Herrn getan haben,
werden wir auch dann, wenn Aufgaben zu
Ende gegangen sind, im Vertrauen auf Je-
sus mit den Moglichkeiten zufrieden sein,
die wir noch haben; und nicht unsere be-
schrankten Moglichkeiten beklagen.

Hebrier 13,7

Erinnert euch immer wieder an die, die einst
die Verantwortung fiir eure Gemeinde tru-
gen und euch die Botschaft Gottes verkiin-
deten. Haltet euch vor Augen, wie sie Gott
bis ans Ende ihres Lebens vertrauten, und
nehmt euch ithren Glauben zum Vorbild.
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Vereinigung — Dienen in Verkiindigung und

Seelsorge im Miteinander

Peter Zimmerling

Im Folgenden mochte ich anhand von sie-
ben Aspekten das in einer christlichen Ge-
meinschaft enthaltene Potenzial fiir Verkiin-
digung und Seelsorge beschreiben und zei-
gen, wie es im Miteinander zur Entfaltung
kommen kann.'

1. Die christliche Gemeinschaft, ein
sichtbares Zeichen des Reiches Got-
tes

Die beiden grofien Kriege des vergangenen
Jahrhunderts machten Christen und Nicht-
christen die Gefihrdung des menschlichen
Miteinanders bewusst wie nie zuvor. In vie-
len Menschen brach in elementarer Weise
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die Sehnsucht nach einer Erneuerung der
menschlichen Gemeinschaft auf. Darum
war die Zeit nach dem Ersten und Zwei-
ten Weltkrieg eine Griindungsphase sowohl
vieler neuer christlicher Gemeinschaften als
auch der Entstehung grofler internationaler
Organisationen wie z.B. des Volkerbundes
bzw. der UNO. Neue Formen des christ-
lichen Zusammenlebens und des okume-
nischen Miteinanders sollten erprobt bzw.
Organisationen geschaffen werden, die ein
friedliches Miteinander der Volker garan-
tierten.

Parallel dazu begann die christliche Theo-



Vereinigung — Dienen in Verkiindigung und Seelsorge im Muiteinander

logie nach dem Zweiten Weltkrieg sich auf
thre Wurzeln im Alten Testament und im
Judentum zu besinnen. Sie stellte dabei fest,
dass das Ziel des alttestamentlichen Glau-
bens nicht im Jenseits, d.h. in der himmli-
schen Glickseligkeit liegt, sondern in der
Errichtung eines messianischen Reiches
des Iriedens und der Gerechtigkeit durch
Gott auf dieser Erde bestcht. Diese Hoft-
nung wird vom Neuen Testament aufge-
nommen. Ziel der Weltgeschichte ist auch
fiir das Neue Testament das Kommen des
Reiches Gottes. Oftb 21 zeigt, dass es sich
beim Kommen des Reiches Gottes um eine
Erneuerung der gesamten Schopfung han-
delt. Es spricht vom Kommen eines neuen
Himmels und einer neuen Erde. Dabei ist
das Kommen des Reiches Gottes und die
damit verbundene Erneuerung des mensch-
lichen Miteinanders fiir das Neue Testament
untrennbar mit dem Namen Jesus Christus
verbunden. Hierin besteht das Neue und
Unverwechselbare der christlichen Reich-
Gottes-Erwartung gegeniiber dem Alten Te-
stament. In Jesus von Nazareth ist das Reich
Gottes bereits auf die Welt gekommen. In
der Wiederkunft Jesu Christi am Ende der
Zeit findet die Welt endgiiltig zu Frieden
und Gerechtigkeit.

Was hei3t das bezogen auf unser Thema?
Es bedeutet zunachst, dass jede christliche
Gemeinschaft im Horizont des Reiches Got-
tes betrachtet werden muss. Sie stellt nach
dem Neuen Testament eine Vorwegnahme,
ein Zeichen dieses Reiches dar. In ihr scheint
etwas auf von der endgiiltigen Erlésung der
Schopfung am Ende der Tage und damit
auch von der endgiiltigen Befriedung des
menschlichen Miteinanders. Das miissen die
heidnischen Zeitgenossen gespiirt haben, als

sie nicht nur iiber die ,,schénen Gottesdien-
ste® der frithen Christen staunten, sondern
auch tiber deren Umgang miteinander aus-
riefen: ,,Seht, wie lieb sie sich haben!* Die
Gemeinschaft der Christen untereinander
besall in den ersten Jahrhunderten nach
Christi Auferstechung auch fiir AuBenste-
hende eine groBe Anziehungskraft. In der
Gewissheit, dass mit dem Kommen Jesu das
Reich Gottes bereits angebrochen war, leb-
ten die Christen anders als ihre Umgebung,
Sie bildeten eine Kontrastgemeinschaft ge-
gentiber der iibrigen Gesellschaft, indem
viele Konflikte, die das Romische Reiche zu
zerreil3en drohten, in der Kirche iiberwun-
den waren. Der christliche Glaube enthielt
offensichtlich das Potenzial, die Spannungen
zwischen Arm und Reich, zwischen Sklaven
und Freien und zwischen Frau und Mann zu
befrieden. Darauf deutet etwa die folgende
Aussage des Apostels Paulus hin: ,,Hier ist
nicht Jude noch Grieche, hier ist nicht Skla-
ve noch Freier, hier ist nicht Mann noch
Frau; denn ihr seid allesamt einer in Chri-
stus Jesus® (Gal 3,28). Die Sklavenbefreiung
hat sich im Urchristentum von innen heraus
angebahnt. Durch die Hochschitzung der
Irau vollzog sich im Urchristentum ihre Per-
sonwerdung. Sie war nun nicht mehr blof3
als Gebarerin geschitzt.

Es ist wichtig, beim Nachdenken tiber christ-
liche Gemeinschaft diesen weiten Horizont
in Erinnerung zu behalten. Vom Gedanken
des Reiches Gottes her weht ein frischer
Wind in miide gewordene christliche Ge-
meinschaften.

2. Gemeinschaft als Raum der Offen-
heit und des Vertrauens
Das grofite Potenzial einer christlichen Ver-
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einigung fiir den Dienst in Verkiindigung
und Seelsorge besteht darin, dass sie zu ei-
nem Raum der Offenheit und des Vertrau-
ens werden kann. Mich hat beeindruckt,
als mir ein junger Mann erzihlte, dass ithn
folgende Erfahrung von der Wahrheit der
christlichen Botschaft tberzeugt habe: Er
hitte, bevor er Christ wurde, zwischen Men-
schen nur Kumpelei und Oberflichlichkeit
gekannt. In einer christlichen Gemeinschaft
sei thm erstmals echte Offenheit und wirk-
liches Vertrauen begegnet, die Bereitschalft,
auch tiber personliche Dinge zu sprechen.

Wer erkannt hat, dass er als Mensch immer
wieder schuldig wird — die Alten sagten:
wem aufgegangen ist, dass er ein Siinder ist
—, kann das krifteverzehrende Unterneh-
men einstellen, den eigenen Heiligenschein
zu putzen und damit fiir andere hinter ei-
ner frommen Fassade unkenntlich zu blei-
ben und sie mit frommen oder unfrommen
Phrasen abzuspeisen. Statt dessen darf er
lernen, fréhlich und gelost auf andere zuzu-
gehen und umgekehrt diese an sich heran-
zulassen. In seiner Auseinandersetzung mit
der Gemeinde von Korinth schreibt Paulus,
dass sein Herz ihnen gegentiber weit gewor-
den ist. Im Gegenzug bittet er sie: ,,Stellt
euch doch zu mir auch so, und macht auch
ithr euer Herz weit!* (2Kor 6,13).

Leider ist eine Ansammlung von Christen,
wie Dietrich Bonhoeffer in seinem Buch
,Gemeinsames Leben® hervorhebt, nicht
schon automatisch eine echte christliche
Bruderschaft — heute sprechen wir von Ge-
schwisterschaft —, in der Vertrauen und Of-
fenheit voreinander das Klima bestimmen:
,»Iis kann sein, dass Christen trotz gemeinsa-
mer Andacht, gemeinsamen Gebetes, trotz
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aller Gemeinschaft im Dienst allein gelas-
sen bleiben, dass der letzte Durchbruch zur
Gemeinschaft nicht erfolgt, weil sie zwar als
Glaubige, als Fromme, Gemeinschaft mit-
einander haben, aber nicht als die Unfrom-
men, als die Siinder ... Unausdenkbar das
Entsetzen vieler Christen, wenn auf einmal
ein wirklicher Siinder unter die Frommen
geraten wire. Darum bleiben wir mit unse-
rer Siinde allein, in der Liige und der Heu-
chelei; denn wir sind nun einmal Siinder. 2
Eine vertrauensvolle Geschwisterschaft lasst
sich nicht organisieren. Sie muss wachsen.
Das Wachstum lasst sich auch nicht be-
schleunigen. Man muss warten koénnen,
Geduld aufbringen, im Glauben vertrauen
und dafiir beten. Bruderschaft bleibt ein
Gottesgeschenk. Immer aber entsteht sie
aus dem Erschrecken tber die Briichigkeit
der menschlichen Existenz, letztlich aus der
Erkenntnis und dem Bekenntnis der eigenen

Unbriiderlichkeit und Lieblosigkeit.

So habe ich es vor mehr als 40 Jahren selbst
erlebt. Erst angesichts echter Lebenskrisen
wurden wir als Gruppe von Theologiestu-
denten ehrlich voreinander. Daraus entstand
eine Bruderschaft, die noch heute existiert.
Allerdings haben wir inzwischen gemerkt,
dass sich ein solches Erlebnis nicht konser-
vieren lasst. Die Bereitschaft zur Offenheit
voreinander muss immer wieder neu erbe-
ten und geschenkt werden.

Voraussetzung fiir Vertrauen und Offenheit
in einer christlichen Gemeinschaft ist die
Erkenntnis, dass Christsein nicht mit mora-
lischer Vollkommenheit zu verwechseln ist.
Martin Luther hat zu Recht gesagt: ,,Hiite
dich, je solche Reinheit anzustreben, dass
du vor dir nicht mehr als Stinder erscheinen
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willst, ja gar keiner mehr sein willst. Denn
Christus wohnt nur unter Siindern. Dazu
kam er ja vom Himmel, wo er unter Gerech-
ten wohnte, damit er auch unter Siindern
Wohnung nehme. Solcher seiner Liebe sinne
immer wieder nach. Und du wirst seinen sii-
Ben Trost erfahren® (Brief an Georg Spen-
lein vom 8. April 1516)°. Ein Problem vieler
Christen und christlichen Gemeinschaften
besteht darin, dass sie angesichts des christ-
lichen Ideals, das sie sich als Malstab ge-
setzt haben, die Augen vor der tatsichlichen
Wirklichkeit verschlieBen, weil die Wahrheit
zu schmerzhaft wire. Der amerikanisch-
englische Schriftsteller und Nobelpreistrager
Thomas S. Eliot schrieb: ,,Der Mensch ver-
tragt nur wenig Wirklichkeit.* Leider scheint
das gerade fur Christen zu gelten, obwohl wir
doch viel von Vergebung reden und im Prin-
zip auch wissen, dass wir durch Jesus Verge-
bung und damit Frieden mit unserer Vergan-
genheit finden kénnen. Aber die Sehnsucht
dem christlichen Ideal zu entsprechen ist so
stark, dass die oft beschamende eigene Wirk-
lichkeit verdrangt wird. Luthers Erkenntnis,
dass auch jeder Christ bis an sein Lebensen-
de simul 1ustus et peccator, zugleich ein Ge-
rechter und ein Siinder, bleibt, tritt dariiber
in den Hintergrund.

Potenziell ist die christliche Gemeinschaft
eine grofle Hilfe, um aus den Illusionen tiber
sich selbst herauszufinden. Wir miissen diese
Chance nur zu nutzen wissen. Paul Schiitz,
ein vergessener evangelischer Theologe des
vergangenen Jahrhunderts, schrieb: ,,Der
Néchste steht uns in Wahrheit nicht im Wege,
sondern er steht am Rand des Abgrundes, als
Schutzengel, der uns hindert, aus den Reali-
taten hinaus in die Illusion zu treiben.” Oft
haben auch Christen sich mit krankmachen-

den Idealvorstellungen von sich selbst so sehr
angefreundet, dass sie regelrechte Immun-
barrieren errichtet haben, um zu verhin-
dern, diese durch eine realistischere Sicht zu
ersetzen. Die Mitglieder einer Gemeinschaft
konnen helfen, aus den Illusionen iiber sich
selbst herauszufinden. Menschen mit Min-
derwertigkeitskomplexen gewinnen dadurch
Vertrauen in die eigenen Fahigkeiten. Und
solche mit Allmachtsphantasien gewinnen
Mut, zu den eigenen Grenzen und zur eige-
nen Endlichkeit ja zu sagen.

Ich erinnere mich noch gut daran, dass ich
vor meiner Tatigkeit als Pfarrer der ckumeni-
schen Kommunitat ,,Offensive Junger Chri-
sten” in Reichelsheim im Odenwald iiber-
zeugt war, ein Mensch zu sein, der anderen
nichts nachtragt. Damals lebte ich bereits seit
einigen Wochen auf Schloss Reichenberg,
der Tagungsstitte der Kommunitat, zusam-
men mit 20 jungen Erwachsenen im Alter
von 18-25 Jahren. Sie hatten mich als ihres-
gleichen akzeptiert und schonten mich darum
auch nicht. Einer von ihnen hatte 6ffentlich
einen Vorschlag von mir licherlich gemacht.
Das hatte mich ziemlich geédrgert. Noch war
ich der Auffassung, dass ich einem anderen
nichts nachtragen wiirde. Einige Zeit spiter
saBen wir beim gemeinsamen Abendessen.
Der gleiche junge Mann hatte sich vor allen
eine BloBe gegeben. Ehe ich es mich versah,
hatte ich thm mit spitzer Zunge einen Schlag
versetzt, so dass die ganze Gemeinschaft
tiber ihn lachte. In dem Moment wurde mir
bewusst: Ich hatte ihm heimgezahlt, was er
mir vor einigen Wochen angetan hatte. Mit
meiner Vergessensbereitschaft war es nicht so
weit her, wie ich bis dahin geglaubt hatte.
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Wenn Jesus ein Freund der Wahrheit, ja die
Wahrheit selbst ist und es bereits im Alten
Testament heiB3t, dass Gott es den Aufrich-
tigen gelingen lasst (Spr 2,7), so besteht kein
Zweifel, dass die Wahrhaftigkeit gegentiber
uns selbst immer wieder ein neuer Schritt
auf Gott und auf den Nichsten zu ist.

3. Gemeinschaft als Schutzraum der
Ehrfurcht und des Geheimnisses

Das Potenzial einer christlichen Gemein-
schaft fiir den Dienst wird nur dann zur Ent-
faltung kommen, wenn sie auch ein Schutz-
raum der Ehrfurcht und des Geheimnisses
ithrer Mitglieder ist. Vertrauen und Offenheit
sind namlich nicht mit plumper Vertraulich-
keit zu verwechseln. Vertrauen und Offen-
heit voreinander diirfen nicht die Ehrfurcht
vor der unzerstorbaren Wiirde des anderen
und die Achtung vor dem Geheimnis sei-
ner Personlichkeit beeintriachtigen. Voraus-
setzung dafiir, dass eine Gemeinschaft den
Einzelnen respektiert und achtet, ist eine
Atmosphare der Ireiheit. Sie entsteht, wo
erkannt wird, dass Gott nicht Uniformie-
rung will, sondern Freude hat an der Viel-
falt und Unterschiedlichkeit — wie unschwer
bereits an der unendlichen Verschiedenheit
der menschlichen Gesichter zu erkennen ist.
Dazu kommt, dass christliche Gemeinschaft
nicht mit unmittelbarer, seelischer Gemein-
schaft verwechselt werden darf, sondern ih-
ren bleibenden Grund in der gemeinsamen
Liebe zu Jesus Christus und seiner Botschaft
hat. Zwischen dem anderen und mir steht
Christus. Es gibt keine seelischen Unmittel-
barkeiten. Darauf hat Dietrich Bonhoefler
in seinem Buch ,,Gemeinsames Leben®,
auch in der ,,Nachfolge® immer wieder hin-
gewiesen.*
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Beim Umgang des irdischen Jesus mit sei-
nen Zeitgenossen fillt ins Auge, dass er je-
dem in ganz personlicher Weise begegnet
ist. Er scheint sich vollig auf die jeweilige
individuelle Eigenart eingestellt zu haben.
Karl Heim spricht deshalb von ihm als ei-
nem Seelsorger ohne Methode. Jesus ge-
hort zu den Entdeckern der Kategorie des
Einzelnen (vgl. z.B. die Zachausgeschichte
in Lk 19). Der Einzelne ist ihm unendlich
wertvoll (vgl. z.B. die Gleichnisse vom Verlo-
renen Schaf und vom Verlorenen Groschen
in Lk 15). In christlicher Dienstgemeinschaft
zu wirken, beinhaltet also, die eigene unver-
wechselbare Identitit behalten und entwik-
keln zu konnen.

Nicht nur junge Menschen sind gewohnlich
der Uberzeugung, dass wirkliche tiefe Liebe
und der Respekt vor dem Anderssein und
dem Geheimnis des anderen Menschen sich
ausschliefen. In jeder tieferen menschlichen
Bezichung kann man jedoch lernen, dass
auch der nichste und geliebteste Mensch
einem irgendwie fremd bleibt, ja, im Lauf
der Zeit sogar fremder wird. Der Grund
dafiir liegt in seinem Geschopfsein. Weil er
Geschopf Gottes ist, tibersteigt der Mensch
den Menschen unendlich. Der russische
Dichter Fjodor Dostojewski, einer der ganz
groBBen Menschenkenner, schrieb: ,,Ich halte
es nicht fiir das groBte Glick, einen Men-
schen ganz entritselt zu haben. Ein groeres
Gliick ist es noch, bei dem, den wir lieben,
immer neue Tiefen zu entdecken, die uns
immer mehr die Unergrindlichkeit seiner
Natur in ihrer ewigen Tiefe offenbaren.*

4. Gemeinschaft als Raum der Per-
sonlichkeitsentwicklung
Im vorigen Punkt sahen wir, dass die Zuge-
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horigkeit zur christlichen Gemeinschaft nicht
bedeutet, seine eigene, je besondere Identitit
aufgeben zu missen. Das Gegenteil ist der
Fall: Eine Voraussetzung fiir den Frieden in
einer Gemeinschaft ist, dass sie dazu bei-
tragt, dass die Mitglieder ihre Identitat ent-
falten und weiterentwickeln konnen. Einer
der starksten Eindriicke in meiner Kommu-
nititszeit bestand darin, dass ich miterlebte,
wie angstliche und farblose junge Menschen
ihre Begabungen entdeckten und im gemein-
samen Leben einbrachten, angeregt durch
Herausforderungen der Gemeinschaft und
durch Ermutigung von Seiten anderer Mit-
glieder. Bei der Vorbereitung von Geburts-
tagsfeiern war z.B. Kreativitit im Hinblick
auf die Gestaltung des Raumes und bei der
Ausarbeitung des Festprogramms gefragt. In
der Alltagsarbeit war haufig Not am Mann,
so dass Jungere plotzlich Aufgaben iiberneh-
men mussten, die sie sich sonst nie zugetraut
hitten. Bisweilen konnte ich regelrecht zu-
schauen, wie Mitglieder der Gemeinschaft
sich aus unscheinbaren Knospen zu wunder-
schénen Blumen entfalteten.

Jedes Mitglied einer christlichen Gemein-
schaft ist zwar unterschiedlich, aber gerade
darin zum Nutzen aller begabt. Ohne Pla-
nung, ohne ein Interesse am Charisma blei-
ben diese Begabungen jedoch unentdeckt,
unentwickelt und ungenutzt. Darum ist zu
iberlegen: Wie konnen christliche Gemein-
schaften zu einem Erfahrungsraum fiir die
Charismen werden? Wer hilft, dass Bega-
bungen entdeckt bzw. zugesprochen wer-
den? Wer ermutigt junge Menschen in einer
Gruppe zum Einbringen ihrer Begabungen?
Wie wird im Leben einer Gemeinschaft das
Zusammenspiel der unterschiedlichen Bega-
bungen sichtbar?

Die christliche Vereinigung konnte auf diese
Weise zur Vorbildgemeinschaft fir die iibri-
ge Gesellschaft werden. Gerade die Unter-
schiedlichkeit der Begabungen stellt parado-
xerweise ein gemeinschaftsforderndes Poten-
zial dar. Weil kein Christ alle Gaben besitzt,
ist er auf die anderen Glieder der Dienst-
gemeinschaft angewiesen. Die Angst vieler
Zeitgenossen vor dem anderen und Frem-
den ist in einer immer pluralistischer und
uniiberschaubarerer werdenden Gesellschaft
verstandlich. Die vom Geist begabte christli-
che Gemeinschaft bietet angesichts dieser Si-
tuation die Chance, deutlich zu machen, dass
enorme Verschiedenartigkeit und liebevolle
Einheit sich nicht ausschlieBen miissen, son-
dern sich sogar gegenseitig bedingen kénnen.
Die christliche Gemeinschaft ist ein Raum,
in dem die Andersartigkeit des anderen nicht
als Bedrohung, sondern als Erginzung und
Bereicherung erfahren werden kann. Mehr
noch: sie macht sichtbar, dass die bleibende
Andersheit der anderen sogar die Vorausset-
zung dafiir ist, dass mein Dienst gelingt und
dass umgekehrt meine besondere Eigenheit
dazu hilft, dass der Dienst der anderen berei-
chert wird. Gleichzeitig bietet die christliche
Gemeinschaft angesichts einer Massengesell-
schaft mit thren Uniformierungstendenzen
die Chance, zum Raum kreativer Freiheit zu
werden, in dem sich die unterschiedlichsten
Begabungen entfalten kénnen.

Neben der Forderung von Begabungen gibt
es noch andere Aspekte, die im Hinblick auf
die Entwicklung der Personlichkeit im Rah-
men der Gemeinschaft wichtig sind. Sie sol-
len hier wenigstens noch genannt werden.
Einmal bietet die christliche Gemeinschaft
die Chance, sich gegenseitig Einblick zu
geben in das personliche geistliche Leben.
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In einer sikularen Gesellschaft, die einem
taglich den Glauben regelrecht wegzusau-
gen droht, stellt ein solcher Austausch eine
groBe Ermutigung auf dem Weg der Nach-
folge dar. Zum anderen hilft die Gemein-
schaft geistlich sprachfihig zu werden: z.B.
im Hinblick auf den personlichen Glauben
und die Erfahrungen, die jemand im Alltag
mit Jesus Christus macht.

5. Gemeinschaft als Schule der Bezie-
hungsfihigkeit

Die christliche Gemeinschaft bietet Men-
schen — jungen und alten — die Chance, aus
threr Einsamkeit herauszutreten und auf
dem Weg zur Beziehungsfihigkeit voran-
zukommen. Wir leben in einer Gesellschalft,
die von zunehmender Versachlichung und
Briichigkeit zwischenmenschlicher Bezie-
hungen geprégt ist. Beides gefahrdet den
Zusammenhalt in Kirche und Gesellschaft.
Schon vor Jahren lautete die Uberschrift
eines Artikels zum Thema Ehe in der Zeit-
schrift ,,Der Spiegel”: ,,Dauerhaft ist nur
die Trennung®. Die Errungenschaften der
Technik haben den Irrglauben an die Mach-
barkeit aller Dinge entstehen lassen. Dieser
Machbarkeitswahn hat auch die zwischen-
menschlichen Beziehungen erfasst. Uber-
dies fithrt der um sich greifende Materia-
lismus dazu, dass wir Menschen — hiufig
unbewusst — nach ithrem Nutzen fiir uns be-
urteilen. Die Konsequenz ist, dass wir kaum
den langen Atem aufbringen, der nétig ist,
eine Beziehung auch dann noch aufrecht zu
erhalten, wenn Schwierigkeiten das Mitein-
ander belasten.

Ein anders Problem besteht in der u.a.
durch die Technisierung ausgelosten Ge-

fithlsarmut vieler Menschen. Manche jun-
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gen Manner haben mir erzihlt, dass sie sich
noch nie richtig in eine Frau verliebt hitten.
Ein Gesprach ist mir unvergesslich, in dem
ein junger Mann sagte — wir hatten bereits
einige Stunden bei Wein und Tabakqualm
miteinander gesprochen: ,Ich bin doch
nicht dumm, wie es wirklich in mir aussieht,
lasse ich niemanden wissen.* Entsprechend
vereinsamt war er. Beziehungsscheu und
Gefiihlsarmut waren eine unheilvolle Ver-
bindung eingegangen.

Eine christliche Gemeinschaft bekommt
angesichts dieser vor allem gesamtgesell-
schaftlich bedingten Situation eine wichtige
Funktion. Wer in einem kleinen Kreis thm
wohlgesonnener Menschen Vertrauen und
Offenheit erfihrt, lernt, aus seiner Isolation
herauszutreten, sich emotional auf andere
einzulassen. Er fangt an, sein Leben und
seinen Dienst in Gemeinschaft mit anderen
zu verrichten. Das ist deshalb fiir viele so
schwierig, weil es mit der Gefahr verbunden
ist, verletzt zu werden. Eine christliche Ge-
meinschaft bietet den nétigen Schutzraum,
um solche Verletzungen auszuhalten.

Sehr hiufig ist die Ich-Einsamkeit — man
kann inmitten vieler Menschen vollkommen
einsam sein — die Ursache fiir alle méglichen
belastenden und das Leben einschrinken-
den Bindungen, z.B. im sexuellen Bereich,
aber auch anderswo. Es gibt eine Iille un-
terschiedlichster Ersatzbefriedigungen, die
einem Menschen vollig die Lebensfreude
nchmen, die aber alle mit der Unfihigkeit
zusammenhingen, echte zwischenmenschli-
che Beziehungen aufzubauen und in ithnen
zu leben. Viele junge Erwachsene erziahlten
mir, dass das offene Gesprach mit Mitglie-
dern der Kommunitit iiber ithre Sexualitit
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thnen geholfen hitte, sexuelle Zwanghaftig-
keiten zu tiberwinden. Allein dadurch, dass
sie zu einer Gemeinschaft gehorten, wo sie
tber ihre Erfahrungen sprechen konnten,
sel es thnen leichter geworden, weil sie sich
nicht mehr allein mit ithren Problemen her-
umschlagen mussten.

6. Gemeinschaft als Raum der Seel-
sorge

Damit das Potenzial einer christlichen Ge-
meinschaft fiir den Dienst zum 'Tragen
kommt, ist es notig, dass sie einen Raum
der Seelsorge bildet. Ich versteche Seelsor-
ge weniger als Katastrophenhilfe denn als
Wegbegleitung. Seelsorge ist nach meiner
Ansicht ein Grundbestandteil christlicher
Spiritualitat. In meinem eigenen Leben wa-
ren Seelsorger immer wieder unentbehrli-
che Wegbegleiter. Ich kann mir kaum vor-
stellen, im Dienst fiir Gott durchgehalten zu
haben, wenn mir nicht immer wieder seel-
sorgliche Hilfe zuteil geworden wire. Der
schon erwihnte Ijodor Dostojewski schreibt
in seinem Roman ,,Schuld und Siithne®: ,Es
misste doch so sein, dass jeder Mensch ir-
gendwo hingehen konnte; denn es kommen
Zeiten, wo man sich unbedingt an irgend je-
mand wenden muss.*

Dabei verstehe ich Seelsorge weniger als
Wegweisung denn als Wegbegleitung.® Seel-
sorgerin und Seelsorger sind nicht primir
Wegweiser, sondern Wegbegleiter. Ein Weg-
weiser weist dem Ratsuchenden bestenfalls
autoritativ den Weg und lisst thn dann den
Weg allein gehen. Ein Wegbegleiter dage-
gen weil} selbst noch nicht, wie der Weg fiir
den Ratsuchenden im Einzelnen ausschen
wird. Er wird darum im seelsorgerlichen
Gesprich weniger Antworten als vielmehr

Iragen formulieren. Darum kann er dem
Ratsuchenden auf diesem Weg seine Beglei-
tung auch nur anbieten. Dass dies zudem oft
nur ein Stiickweit geschehen kann, versteht
sich von selbst. AuBerdem ist eine derartige
Wegbegleitung natiirlich nur dann méglich,
wenn der Ratsuchende sie selbst wiinscht.

Der theologische Grund fiir Seelsorger und
Seelsorgerinnen, sich als Wegbegleiter zu
verstehen, liegt im Gedanken des allgemei-
nen Priestertums (1Petr 2,9). Jeder Christ
steht unmittelbar zu Gott; es diirfen und
brauchen sich keine priesterlichen Vermitt-
lungsinstanzen zwischen ithn und Gott zu
schieben. Schon der irdische Jesus macht
seinen Jungerinnen und Jingern klar, dass
sie alle selbst erkennen kénnen, wer Gott ist
und was er von ihnen will: ,,Thr sollt euch
nicht Lehrer nennen lassen; denn einer ist
euer Lehrer, Christus® (Mt 23,10). Ziel der
Seelsorge ist — mit einem bertthmten Wort
des Ignatius von Loyola (1491-1556), dem
Griinder des Jesuitenordens, aus seinem
Buch ,,Exerzitien gesprochen —, ,,dass der
Schopfer und Herr sich selbst seiner [des

Ratsuchenden!] Seele mitteilt.*®

Leben bedeutet, sich permanent zu verin-
dern. Nicht nur die Pubertitszeit, sondern
auch spitere Lebensphasen sind geprigt
von immer neuen Herausforderungen, ge-
rade dann ist seelsorgliche Begleitung oft
unerlisslich.

Eine christliche Gemeinschaft stellt den
Raum dar, in dem das Wissen um die Mog-
lichkeit der Seelsorge vermittelt, in dem das
Bediirfnis nach Seelsorge entsteht und in
dem das Angebot von Seelsorge gemacht
wird. Ohne dass Mitglieder einer Gemein-
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schaft regelmaBig Seelsorge fiir sich in An-
spruch nehmen, wird sie an ihren Konflik-
ten zugrunde gehen.

7. Gemeinschaft als Raum des Festes
und der Freude

Zur christlichen Gemeinschaft gehort
schlieBlich — neben Gottesdienst und Alltag
— auch das Fest. Gerade das gemeinsame
Feiern starkt das Zusammengehorigkeits-
gefiihl und damit die Potenziale einer Ge-
meinschaft fiir das Wirken nach auflen. Am
festlichen Miteinander ihrer Glieder wird
sichtbar, dass eine christliche Gemeinschaft
keine bloBe Zweckgemeinschaft ist. Theolo-
gisch betrachtet, konkretisiert sich im zweck-
freien festlichen Miteinander die Erkenntnis,
dass der Mensch sich nicht selbst verdankt,
sondern Gott, dem Schopfer. Nicht nur im
Gottesdienst und bei der Arbeit kommt
der Mensch

Bestimmung nach, sondern auch wenn er

seiner schopfungsgemillen
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Prof. Dr. Peter Zimmerling ist seit
2005 Professor fiir Praktische
Theologie mit Schwerpunkt
Seelsorge an der Theologische{ft
Fakultiit der Universitdt Leipzig.

spielt und Spal hat. Die Weisheit spielte vor
Gott, als er die Welt erschuf (Spr 8,30). Gott
selbst hat Ireude am Spiel! Am Sabbat, dem
Ruhe- und Feiertag, vollendete Gott seine
Schopfung (1Mo 2,2f). Auch von hier aus er-
halt die Schopfung eine festliche Dimension:
,»Am Sabbat wird die Erlésung der Welt vor-
weggefeiert.”” Franz Rosenzweig bezeichnet
den Sabbat als ,,das Fest der Schopfung®®.
Seit der Erlosung durch Jesus Christus ist die
Freude sogar zum Grundklang des christli-
chen Lebens geworden (vgl. z.B. Phil 4,4:
»ITreuet euch in dem Herrn allewege, und
abermals sage ich: Freuet euch!).

Ich hofle, dass das Potenzial fiir den Dienst
in Verkiindigung und Seelsorge deutlich
geworden ist, das in einer christlichen Ge-
meinschaft steckt. Jeder und jede, die sich
verbindlich auf das Miteinander in einer
Gemeinschaft einlassen, wird Zugang zu
diesen Potenzialen erhalten.
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auch: Dietrich Bonhoeffer, Gemein
sames Leben, mit einer Einfithrung
von Peter Zimmerling, GieBen 2016,
Nachdruck der 4., unverinderten
Auflage 1940).

3 Martin Luther, Vom wahren Her
zenstrost. Martin Luthers Trostbriefe,

ausgewdhlt und eingefiihrt von Paul
Scheurlen, Stuttgart 1930, 38.

4 Vgl. Dietrich Bonhoeffer, Nachfolge,
hg. von Martin Kuske/Ilse Todt,
DBW, Bd. 4, Gitersloh 21994 (eben
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Zimmerling, Beichte. Gottes vergesse-
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6 Ignatius von Loyola, Exerzitienbuch,
15. Anweisung.

7 Jiirgen Moltmann, Gott in der Schop
fung. Okologische Schopfungslehre,
Miinchen 1985, 279.

8 Franz Rosenzweig, Der Stern der
Erlosung, Heidelberg 1959, 65, zit.
nach a. a. O., 280.

71



Das Reich Gottes

— eine grundlegende theologische Besinnung

Dietmar Kamlah

Der Begriff taucht im NT in verschiedenen
Variationen auf: ,,Reich Gottes®, ,,Reich der
Himmel®, ,,Reich des Vaters®, , Reich® oder
auch ,,ewiges Leben® (vgl. Mk 9,47 und Mk
9, 43.45 oder Mt 7,14 und Mt 7, 21).

Das gesamte Reden und Wirken Jesu Christi
kreist um den Begriff ,,Reich Gottes®. Das
wird besonders gut an den sog. Summarien
erkennbar, den Sitzen, mit denen die Evan-

gelisten die Lehre Jesu zusammenfassen (Mk

1,14£; Lk 4, 43; 8,1; Mt 4,23; 9,35).

Im AT wird Gott besonders in den Psalmen
oft als Konig bezeichnet (Ps 47; 93; 96 — 99;
103,19; 145, 11).

Fir das Volk Israel ist Gott Konig, weil er
sein Volk regiert (Ex 15,18; Ps 44,1-5) und
weil er es versorgt (Ps 145,1.13; 146, 10). Er
ist Konig, weil er der souverane Herrscher
der Geschichte und der Schopfung ist.

Obwohl der Schopfer immer und iiberall
der Herr allen Geschehens ist, meint der
Ausdruck ,,Reich Gottes® doch noch einmal
etwas anderes.

Die Herrschaft Gottes begegnet in der gefal-
lenen Welt, dem diabolischen und mensch-
lich-empérten ,,Wider®.

Konkret meint das

... den Widerwillen gegen Gottes Willen
und Absicht,

... den Widerspruch gegen Gottes An-
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spruch und Zuspruch, gegen seine Verhei-
Bungen,

... den Widerstand gegen Gottes ,,Ein-
stand* fiir uns und seine entgegenkommen-
de Gnade.

Daraus resultiert jede Form der gewaltsa-
men und lieblosen Widerwirtigkeiten,
durch die das Leben, die Schopfung, der
Mensch und alle seine Sozialbeziige zerstort
und entstellt werden (Jes 24, 1- 13).

Deswegen reden die Propheten davon, dass
das ,,Reich Gottes erst in der letzten Zeit
kommen wird (Dan 2,44; 7,13.27; Obadja
21).

Die Propheten verkiinden, dass Gott an ei-
ner Stelle auf dieser Erde vollkommen zu
seinem Recht kommen wird (Jes 53). Von
dieser Stelle wird sich das ,,Reich Got-
tes* ausbreiten, indem die Siegesbotschaft:
,,Gott 1st Konig geworden!* auf der ganzen
Welt ausgerufen wird (Jes 52, 7-10).

Die Propheten reden auch davon, dass Gott
durch ein endgiiltiges und umfassendes Ge-
richt hindurch seine Koénigsherrschaft iiber
die gesamte Welt aufrichten wird (Dan 2,44;
Jes 45,23).

Dann wird Gott anstelle einer Welt voller
Widerwirtigkeiten eine Welt des Heils, des
Schaloms, setzen (Jes 11,6-9; 25,6-12; 29,17-
24; 32,1-5; 65,17-25)

Die vollkommene und endgtiltige Uberwin-
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dung und Vernichtung jeglichen Widerwil-
lens, Widerspruchs und Widerstandes und
ein Leben ohne jegliche Widerwirtigkeiten
sind Kennzeichen des Reiches Gottes.

Reich Gottes ist die in allen Beziehun-
gen und allen Bereichen absolut und
total von der Liebe Gottes bestimm-
te, regierte und gestaltete Welt.

Reich Gottes beginnt mit der radikalen und
endgiiltigen Uberwindung der Rebellion
des Menschen gegen seinen Schopfer. Reich
Gottes beginnt, wenn Gott als Schopfer und
Herr zu seinem Recht kommt, wenn er als
solcher willig und ungezwungen anerkannt

wird (Phil 2,10f).

Deswegen kann Jesus, der eine, indem der
liecbende Sohn Teil der gefallenen Schép-
fung wurde (Das Wort wurde Fleisch!!), mit
Recht als die Autobasileia, als das Reich
Gottes in Person bezeichnet werden (Mt
12,28; Lk 17, 20f). Hier im Mensch gewor-
denen Sohn Gottes ist der Ort — und hier
allein — in dem kein Widerwille, kein Wider-
spruch und kein Widerstand gegen Gott und
seine Liebe zu finden sind. Das gilt radikal,
d.h. bis in die innersten Regungen des Her-
zens und endgiiltig, d.h. bis in den Tod und
bis in alle Ewigkeit.

Die Widerwartigkeiten konzentrieren sich
geradezu in dem Gekreuzigten, um in sei-
ner Auferstchung endgiiltig tiberwunden zu
werden.

Wo Jesus ist, da ist das Reich Gottes.

Durch das Zeugnis vom Reich Gottes in
Jesus breitet sich das Reich Gottes iiber die
Welt aus (Zeugnis meint Wort und Tat. Das
hebriische Wort ,,dabar® trigt die beiden
Bedeutungen ,,Wort™ und ,, Tat“. Zeugnis

meint aber auch veridndertes Zusammen-
leben in der Welt und Verinderung be-
wirkender Dienst an der Welt).

Indem Menschen Jesus als das ,,Reich Got-
tes in Person® erkennen und anerkennen,
werden sie in das Reich Gottes hineinver-
setzt (Kol 1,13). Gott kommt auch bei thnen
zu seinem Recht (Rom 3,21f) und sie be-
kommen Teil am ,,ewigen Leben® (Joh 3,16;
1 Joh 5,12)

Wer in Jesus ist, der ist eine neue Kreatur (2

Kor 5,17).

In wem Jesus durch den Heiligen Geist Woh-
nung gemacht hat (Joh 14, 23; Eph 3,17), in
dem ist das Reich Gottes inwendig in ihm.
(Lk 17,21)

Bei den zwei oder drei, die in Jesu Namen
versammelt sind (Mt 18,20), ist der aufer-
standene Jesus und damit auch das Reich
Gottes mitten unter ihnen (Lk 17,21).

Vom Reich Gottes kann nur in gleicher kom-
plementirer Weise gesprochen werden, wie
wir von der Gegenwart Jesu sprechen. Er ist
da (Mt 28, 20) und ist uns nah — und gleich-
zeitig wandeln wir noch in der Ferne von
thm (2 Kor 5, 6) und warten auf das zukinf-
tige Kommen Jesu in Herrlichkeit (1 Tim 6,
14; 2 Thess 5, 23), wir bitten ,,Komm, Herr
Jesus, komme bald!“ (Oftb 22, 20)

Als das ,,Reich des Sohnes® ist das Reich
Gottes jetzt schon gegenwirtig (Kol 1,13;
Mt 28, 18), wenn auch verborgen (Lk 17, 20-
23). Als das ,,Reich des Vaters® ist es noch
immer etwas Zukiinftiges (Mt 6,10).

Weil das Reich Gottes die ganze Schopfung
umfasst (Rom 8, 21), weil alles in ithm zu-

sammengefasst und neu gemacht werden
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wird (Kol 1, 19f), soll das Evangelium von
Jesus allen Kreaturen gepredigt werden (Mk
16, 15).

Im Heiligen Geist gibt Gott heute schon ein
Angeld (2 Kor 1,22), eine Vorauszahlung
der kommenden neuen Welt Gottes.

Durch den Heiligen Geist allein geschieht
das Wunder der Gegenwart des Zukiinfti-
gen.

Er ist der Teilgeber an den Kriften des Rei-
ches Gottes (Hebr 6,5). Die entscheidende
und bedeutsamste Kraft, an der er Anteil
gibt, ist die Liebe (1 Kor 13, 1-3).

Der Heilige Geist gibt der Liebe Gottes un-
gehinderten Raum in Herzen und Verhilt-
nissen.

In der Liebe kommt das Reich Gottes
der Erde nah!

Der Einbruch des kommenden Reiches
Gottes geschieht heute

- im liebevollen Zuspruch des Schaloms mit-
ten in den noch vorhandenen Widersprii-
chen einer emporten Welt;

- in der liebevollen Gegenwirtigkeit der
Krafte der zukunftigen Welt mitten unter
den noch vorhandenen Widerwirtigkeiten
einer in Siinde gefallenen Welt;

- im liebevollen Kindesstand mitten im noch
vorhandenen Widerstand einer sich gegen
Gott verschlieBenden Welt.

Dabei werden heute schon die grundle-
genden Gegebenheiten des Reiches Gottes
erfahrbar. Das Grundgesetz des Reiches
Gottes ist die Liebe, die Grundatmosphére
ist die Freiheit, die Grundstimmung ist die
Ireude und der Grundzustand ist der Iriede.

Das hebriische Wort ,,schalom® tragt die
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beiden Bedeutungen ,irdisches Wohl“
und ,,ewiges Heil“. Schalom hat also un-
ablosbar eine zeitliche und eine ewige Sei-
te, wobei die zeitliche immer ein Zeichen
und ein Hinweis auf die ewige sein soll.
Die menschliche Liebe will dem Geliebten
Gutes tun, sie sucht sein Wohl. Sie hat den
Drang, das zu tun, was den Geliebten froh,
zufrieden und gliicklich sein lasst. Sie sagt
ihm Gutes, tut ihm Gutes und wiinscht ihm
Gutes. Wenn Jesus von der Liebe spricht, die
auch noch den Feind umschlieBt, schligt er
denselben Dreiklang an: Segnet, die euch
fluchen (d.h. sagt Gutes denen, die zu euch
Boses sagen), tut wohl denen, die euch hassen
(d.h. tut Gutes denen, die euch Boses tun),
bittet fiir die, die euch verfolgen (wiinscht
denen Gutes, die euch Boses wiinschen).
Die gottliche Liebe will ebenfalls dem Ge-
liebten Gutes tun. Sie sucht aber viel mehr
als nur das zeitliche Wohl, sie sucht sein ewi-
ges Heil. Das Wohltun bekommt damit Zei-
chencharakter.

Die wohltuende Zuwendung zur konkre-
ten Not des einzelnen Menschen (Mt 25,
31-46) wie auch die Arbeit am zeitlichen
gesellschaftlichen Wohl (Der Stadt Bestes
= Schalom Jer 29, 7) kann als ,,Arbeit der
Liebe® durchaus als ,,Reich-Gottes-Arbeit®
bezeichnet werden. Nicht insofern sie das
Reich Gottes erarbeitet oder auf dieser Erde
aufrichtet, sondern insofern sie als fiir den
Einzelnen oder fiir die Allgemeinheit er-
fahrbare und spiirbare Wohltat ein bedeut-
sames Zeichen und einen sichtbaren
Hinweis auf das Reich Gottes aufrichtet.

Im Hinblick auf den in Mode gekommenen
Ausdruck ,,Gesellschaftstransformation® gilt
es den Unterschied zwischen einer politisch-
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ideologischen und einer geistlichen Gesell-
schaftstransformation zu unterscheiden. Die
politisch-ideologische Gesellschaftstransfor-
mation ist Ausdruck der Reiche dieser Welt.
Die geistliche Gesellschaftstransformation
ist Ausdruck des Reiches Gottes.

Die den Zeugen des Reiches Gottes gebo-
tenen Wege zu einem Einfluss auf die Ge-
sellschaft, der Veranderungen bewirken und
auf geistliche Weise ,, Transformations*“-pro-
zesse auslosen kann, sind die 5 groBen ,,G*:
- Gebet

- Gottes Wort

- Geduldige Gewaltlosigkeit

- Gehorsam des Glaubens

- Gelebte Liebe

Das Reich Gottes ist nahe herbeigekommen.
Das gilt seit dem Kommen des Sohnes Got-
tes in diese Welt global und universal.

Man kann dieser Nihe als einzelner Mensch
und als Gesellschaft gerecht werden oder zu
seinem eigenen Schaden nicht gerecht wer-
den. Das Gerechtwerden zeigt sich in der
Ausrichtung der personlichen und der ge-
meinschaftlichen Lebensgestaltung auf die
Liebe im Sinne der Bejahung, Wertschat-
zung und Annahme der Schopfung und ins-
besondere des Mitmenschen.

Es gibt tiberall auf der Welt einzelne Men-
schen, die der Liebe auf der Spur und damit
nicht ferne vom Reich Gottes sind (Mk 12,
34, Apg 10, 34-37).

Es gibt aber auch gesellschaftliche Systeme
und Strukturen, die statt fern vom Reich
Gottes zu sein, d.h. der faktischen Nzhe des
Reiches Gottes nicht gerecht werden (2 Kor
10, 5), nicht ferne vom Reich Gottes sind,

d.h. der faktischen Nihe des Reiches Gottes
gerecht werden (Jes 2, 3f); Rom 13, 1-3).

Gesellschaftliche Systeme und Strukturen,
die ferne sind vom Reich Gottes kultivieren
das ,,Widergottliche®, die Gewalt, die Ent-
wiirdigung und die Lieblosigkeit (2 Thess 2,
3£7).

Eine der Hauptaufgaben der Christen im
Rahmen ihrer gesellschaftlichen Verantwor-
tung ist es, als Biirger des Reiches Gottes
gegentiber diesen gesellschaftlichen Ten-
denzen bzw. in den so strukturierten Gesell-
schaften konsequente Non-Konformitit

zu leben (Rom 12, 2).

Den widergéttlichen Lieblosigkeiten, Ent-
wiirdigungen und Zerstérungen begegnen
sie im Namen des nahe gekommenen Rei-
ches Gottes, d.h. im Namen Jesu und in sei-
ner Liebe deshalb

. mit entschlossenem, leidenschaft-
lichem Widerwillen, (2 Petr 3, 17; Oftb
2, 18-29),

.. mit mutigem, o6ffentlichem Wider-
spruch, (Apg 5, 29),
... mit gewaltlosem und leidensberei-
tem Widerstand (Offb 13, 10) und
... mit der Praxis von liebevollen ,,Wi-
derwirtigkeiten” (Kontrasthandlungen
und -verhaltensweisen) in einer von Geld
und Macht bestimmten, lieblosen Welt (Lk
6, 27f; Joh 15, 19).

Gesellschaftliche Systeme und Strukturen,
die nicht ferne vom Reich Gottes sind, kon-
nen das ,,Wider® zwar nicht vollkommen
iiberwinden — sie sind eben nicht das ,,Reich
Gottes* selber, sondern nur Erhaltungsord-
nungen, die in ihrer Art der Nahe des Rei-
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ches Gottes entsprechen. Sie kénnen das
»Wider zwar nicht vollkommen besiegen,
aber sie konnen immerhin dem ,,Wider* die
gesellschaftliche Bestatigung entzichen.

Sie tun das, indem sie

... das achtsame Interesse aneinander
statt des verachtlichen Widerwillens gegen-
einander,

... das achtsame Gesprich miteinan-
der statt des verachtlichen Widerspruchs
gegeneinander,

... die achtsame Offenheit fiireinan-
der statt des verachtlichen Widerstands ge-
geneinander,

... die achtsamen Wohltaten an-, mit-
und fiireinander statt der verichtlichen
Widerwirtigkeiten gegeneinander

als zwischenmenschliche und gesamtgesell-
schaftliche Tugenden kultivieren und als
universale, kultur- und religionstibergreifen-
de wohltuende Verhaltensweisen befordern.

Die gesellschaftliche Verantwortung der
Christen an diesen Systemen ist es, ihren
Aufbau und Ausbau zu beférdern und Ver-
antwortungs- und von Gestaltungsaufgaben
zu iibernehmen (Jer 29, 7).

In ihrer weltunabhangigen Non-Konformi-
tat und in ihrer weltzugewandten Verant-
wortlichkeit sind die Christen ein Segen fiir
die Welt, denn der Segen zeigt sich in der
Abwehr der lebenszerstérenden Krifte des
Widersachers und in der Zuwendung der le-
bensfordernden Krifte des Schopfers.

Mit gesellschaftlichen Systemen und Struk-
turen, die ohne Gesetze, Gerichte und po-
litischer Gewalt nicht aufrechterhalten wer-
den konnen, das Reich Gottes selbst Gestalt
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werden zu lassen, wire eine schwirmerische
Vermessenheit und eine satanische Versu-
chung, die unterm Strich immer dem An-
tichristen in die Hande spielt (Mt 4, 8ff; 24,
251t Lk 17, 201t Joh 18, 36).

Der unverfiigbare und nicht manipulierba-
re Heilige Geist und nicht die Etablierung
neuer gesellschaftlicher Strukturen oder die
Durchsetzung neuer politischer Systeme
bringen den Menschen unter die Herrschaft
Gottes (Sach 4, 6).

Durch die Verwandlung der Herzen ver-
wandelt der Heilige Geist (Hes 36, 26f)

... den Widerwillen in dienende Hin-
gabe,

... den Widerspruch in Lobpreis und
Anbetung,

... den Widerstand in dankbare Ge-
meinschaft

und die Widerwirtigkeiten in Heil
und Herrlichkeit. (Jes 60, 18ff)

. Dietmar Kamlah
; Vorsitzender




Aus der Geschaftsstelle

Liebe Schwestern und Briider,

herzlich griufle ich euch aus der Geschifts-
stelle mit einem Wort aus Spriiche 15,16:
»Besser wenig mit der Furcht des HERRN
als ein grofler Schatz, bei dem Unruhe ist.”
Die Furcht des Herrn ist etwas anderes als
»Heidenangst®, so hat es Siegfried Kettling
einmal formuliert. Furcht des Herrn be-
deutet, Gottes Herrschaft und seine Macht
anzuerkennen. Dazu gehort auch, nach sei-
nem Willen fragen und diesen dann auch
zu tun. Wir leben in einer unruhigen Zeit.
Vieles kann uns Sorgen machen oder sogar
Angst verursachen. Dass Jesus vom Reich
Gottes spricht, das kommt und jetzt schon
begonnen hat, macht uns Mut. In seinem

Aus der Geschdftsstelle

Wort kénnen wir Vertrauen und Zuversicht
finden. Auch wenn unsere Krifte und Res-
sourcen zuriickgehen, wir nicht auf einen
groBen Schatz an Vermogen, oder Mitglie-
derzahlen schauen, kénnen wir im Vertrau-

en bei thm und zu thm Ruhe finden.
Herzlich griiit Johannes Ott

Johannes Ott
Geschiftsfithrer

Liebe Mitglieder unserer RGAV!

Geschiaftsfithrer der RGAV

Ein herzliches Dankeschon an alle Spender

Viele Mitglieder sind unserem Aufruf zur ,,Sonderspende akzente* gefolgt und
ich kann nun guter Zuversicht sein, dass wir neben diesem Heft (Dank einer Son-
derspende) auch das geplante letzte Heft 4/2023 finanzieren konnen.

Wir sagen ein herzliches Dankeschon fiir jede eurer Unterstiitzung.

Seid herzlich gegriifit von Johannes Ott
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@ Wir gratulieren

(soweit uns bekannt)

Zur Goldenen Hochzeit

am 15.09. Rainer und Eveline Wagner
aus Frankeneck

am 29.09. Reinhold und Elisabeth Weber
aus Siegen

am 27.10. Helmut und Waltraud Winkel
aus Niederrof3bach

am 03.11. Bodo und Adelheid Hageneier
aus Sonthofen

Wir wiinschen fiir den Festtag und den
weiteren gemeinsamen Weg Gottes Segen
und griien mit Josua 24,15: ,,IJch aber
und mein Haus wollen dem HERRN
dienen.

In den vergangenen Wochen wurden

uns folgende Heimginge bekannt:

+am 11.08.23
Johannes Lichtenberg aus Hamburg
*13.11.1927

+ am 05.09.23

Karl Klein aus Leonberg
*23.04.1928
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+am 21.09.23
Friedel Folz aus Steinweiler
*(01.01.1938

Wir wiinschen den Angehérigen Trost
und Hoffnung mit dem Bibelwort aus
Psalm 31,16: ,,Meine Zeit steht in dei-

nen Hinden.*




Aus der Geschdftsstelle

Herzliche Einladung und zum Vormerken

22.4. - 25.4.2024 Koinonia-Tage fiir
Hauptamtliche und Ruhestindler
Tagungsort: Bibelheim Bethanien,
Karlsbad

Uber viele Jahre hat die Dienstgemeinschaft
fiir Verkiindigung und Seelsorge jahrlich ein
Hauptamtlichenforum angeboten, dass den
schonen Namen Koinonia trug. Dieser Be-
griff stammt aus dem Griechischen und be-
deutet so viel wie Gemeinschaft. Nachdem
die Dienstgemeinschaft ihre Arbeit einge-
stellt hat, kam der Gedanke auf dieses be-
liebte Angebot in Zusammenarbeit mit dem
Bibelheim weiterzufiithren. Koinonia richtet
sich an theologisch interessierte Hauptamt-
liche und ihre Ehepartner, egal, ob sie noch
im Dienst oder bereits im Ruhestand sind.
Ziel ist es in einer guten geschwisterlichen

Gemeinschaft theologisch zu arbeiten.
Neben den thematischen Einheiten, die von
gleicherweise versierten wie bodenstandigen
Referenten gehalten werden, erleben wir bei
gutem Essen, interessanten Ausfligen und
geselligem Zusammensein eine frohe und
ganzheitliche Gemeinschaft.

In diesem Jahr haben wir Dr. Ralph Meier
gewinnen konnen. Er ist Institutsleiter der
Hochschule in Volda/Norwegen, hat seine
Doktorarbeit iiber den bekannten Theolo-
gen Hans Joachim Iwand geschrieben und
wird zu dem Thema referieren:

s Kern und Stern des Evangeliums*

Referenten/Leitung: Dr.
Dietmar Kamlah

Ralph Meier/
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Die beste Art, Israel zu segnen — mit Jesus!
Als Arbeitsgemeinschaft fiir das messianische Zeug-
nis an Israel (www.amzi.org) wollen wir Israel durch Jesus
segnen, indem wir verschiedene messianisch-judische und
arabisch-christliche Gemeinden und Werke in Israel und den
paléstinensischen Geb‘ieten unterstitzen und aus ihrer Arbeit |
berichten. ) 5 4 s

www.amzi.org
Zeitschrift focus israel
Gebets-E-Mail
Referate

' Seminare

EUR7/CHF 8

zuzgl. Versandkosten

INKLUSIV
* Toralesungen
Erlauterungen zu judischen Festen

* biblisch-jtdischer Jahreskalender

\K\‘J il [4 G e - -> www.amzi.org




