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Liebe Geschwister und Freunde
unserer Dienstgemeinschaft,

nun liegen die motivierenden und inspirierenden Tage
des Gnadauer Kongresses in Erfurt bereits wieder hin-
ter uns. Diejenigen, die dabei sein konnten, werden
sich dankbar an die Vielzahl guter Anregungen zu den
Themenfeldern Geistliches Leben, Neugriindungen
und Gesellschaftliche Verantwortung erinnern. Der be-
kannte englische Theologe N.T.Wright spiirte in einem
grindlichen Vortrag den judisch-zeitgeschichtlichen
Zusammenhangen des neutestamentlichen Zentralbe-
griffs ,Reich Gottes" nach und ermutigte ausdrticklich,
den eigenen Horizont davon neu weiten zu lassen.
Das war besonders fiir uns als ,Reich-Gottes-Arbeiter-
Vereinigung" eine wichtige Anregung und Spurlegung.
Ich war jedenfalls froh, dass wir neben unserem neuen
Namen ,Dienstgemeinschaft flir Verkiindigung und
Seelsorge” auch noch das Kiirzel RGAV erhalten ha-
ben. ,Reich Gottes" — das ist uns ins Stammbuch ge-
schrieben und was das heil}t, muss von uns immer
wieder neu entdeckt werden.

Neu entdeckt haben eine ganze Reihe von Kongress-
teilnehmern auch unsere Dienstgemeinschaft und ihre
Publikationen. Wir konnten in die Kongresstasche, die
jedem der 2500 Teilnehmern ausgehéndigt wurde, ein
Exemplar unserer Akzente und den frischen neuen In-
formationsflyer beilegen und wir konnten in enger Zu-
sammenarbeit mit dem Thiringer Gemeinschaftsbund
einen Informationstisch aufbauen, mit dem wir u.a.
auch auf das néchste Hauptamtlichenforum ,Koinonia
2013" in Wildberg (22.4. - 25.4.) und auf die neue CD
,60 Jahre RGA/Akzente 1952 — 2012“ aufmerksam
machten.

Wort des Vorsitzenden

Wie angekiindigt werden wir nun ab der néchsten
Nummer noch einmal die drei Hauptschwerpunkte des
Gnadauer Zukunftskongresses aufgreifen und mit ganz
eigenen anregenden Beitrdgen flankieren und weiter-
fuhren. Das Angebot, das wir den Kongressteilneh-
mern gemacht haben, sich diese drei Nummern kos-
tenlos zusenden zu lassen, steht ibrigens immer noch.
Die Konferenznummer 4-13 soll wieder tber die Inhal-
te unseres Hauptamtlichenforums berichten. Viel bes-
ser ist es aber noch, wenn man diese Tage der Hori-
zonterweiterung und der frohen Gemeinschaft direkt
miterlebt. Ich méchte alle Leser noch einmal ganz
herzlich dazu einladen. Das Programm, die Referenten
und die Kosten kann man auf unserer Homepage fin-
den (www.rgav.de). Man darf gespannt sein und ande-
re gespannt machen.

In dieser Nummer greifen wir ein Thema auf, das in
seiner zentralen theologischen Bedeutung kaum uber-
schatzt werden kann. Paul Schitz nannte den
Jrinitarischen Satz* den ,Inbegriff der Offenbarung".
Nichts sei da herausgeschnitten, alles sei da im Kern
vorgegeben. In trinitarischer Perspektive gelte es auch
die Bibel zu verstehen, weil das Bekenntnis zur Trinit&t
selber die Quintessenz der Bibel als Ganzes sei. ,Die
Bibel ist Quelle, das kardinale Bekenntnis zum dreieini-
gen Gott ist Norm.” Ich stimme Paul Schiitz in dieser
wirdigenden Einschétzung ausdricklich zu. Auch
wenn das Geheimnis der Trinit4t sich aller Versuche
einer logischen Beméchtigung entzieht, ist es alles an-
dere als eine verzichthare Gedankenspielerei oder
Spitzfindigkeit. Es gibt eine merkwiirdige Allianz aus
rationalistischen Theologen und fundamentalistischen
Bibelforschern. Beide lehnen das trinitarische Bekennt-
nis aus je eigenen Griinden ab. lhnen muss im Namen
des Evangeliums mit fester Uberzeugung widerspro-
chen werden. Wer von dem ,lebendigen Gott", wer von



Das offen(bar)e Geheimnis

dem ,Gott, der die Liebe ist* und wer von dem ,Gott,
der nicht schweigt, sondern der sich in seinem Wort
&uRert" Zeugnis geben will, der muss den dreieinigen
Gott bezeugen. Wer das Wesen, die Identitat und die
Wirklichkeit Gottes wohl unterscheiden aber nicht von
einander scheiden mochte, der muss den dreieinigen
Gott bekennen.

Die Artikel von Gerd Wendrock, Uwe Rechberger und
Rolf Sons haben es an geistlichem Nahrwert méchtig
in sich. Das st kréftiges und kréaftigendes
.theologisches Schwarzbrot*. Das ist nichts fiir theolo-
gische Fast-Food-Liebhaber. Das ist Kraftfutter fiir
Reich-Gottes-Arbeiter! Ich wiinsche Euch einen guten
geistig-geistlichen Appetit.

Euer

Dietmar
Kamlah

Vorsitzender

der Dreieinigkeit Gottes_

Gerd Wendrock

1. Das geheimnisvolle Bild

Als ich die Kirche des Klosters Neuzelle betrat, kam ich
im Eingangsbereich an einem merkwiirdigen Bild vor-
bei. Gebannt von der barocken Pracht der Kirche nahm
ich das vergleichsweise kleine Kunstwerk zuerst gar
nicht richtig wahr. Eher unbewusst streifte es mein
Blick. Als ich voriibergegangen war, blieb ich irritiert
stehen und fragte mich, was ich eigentlich in diesem
Bild gesehen hatte. Unwillkiirlich ging ich zurtick.

Dann kam das grol3e Staunen! Betrachtete ich das Bild
von rechts, sah ich einen bértigen Mann vor einem
goldenen Strahlenkranz, in der linken Hand eine Kugel,
den Zeigefinger der rechten Hand erhoben. Stellte ich
mich genau in die Mitte vor das Bild, zeigte es plétzlich
eine vom Himmel herabkommende Taube. Ging ich
dann ein paar Schritte weiter nach links, anderte sich
noch einmal der Inhalt des Bildes. Ich sah einen jiinge-
ren bartigen Mann, der ein geteiltes Brot in seinen Han-
den hielt. Immer wieder wechselte ich die Perspektive.
Immer wieder wechselte der Bildinhalt.

War es nun ein Bild oder waren es drei Bilder? Die
Dame, die uns durch das Kloster fiihrte, liiftete das
Geheimnis. Bei dem Bild, das mich so verbliifft hatte,
handelte es sich um ein sogenanntes
,Dreifaltigkeitsbild. Dem Betrachter soll mithilfe
eines solchen Kunstwerkes das Geheimnis der
Dreieinigkeit Gottes naher gebracht werden. Schaut
man von rechts, sieht man den Vater. Schaut man von
der Mitte, sieht man den Heiligen Geist. Schaut man
von links, sieht man den Sohn. Durch eine geschickte
Konstruktion innerhalb des Bildes wird gezeigt, dass ein



ungeteiltes Ganzes gleichzeitig in drei unterschiedli-
chen Erscheinungsformen auftreten kann. Und genau
darum geht es bei der Lehre von der Dreieinigkeit
Gottes.

2. Die Geheimnisse Gottes

Fragt man Menschen in unserer Zeit nach den Wur-
zeln der christlichen Feste, bekommt man wahrschein-
lich zu den Themen Weihnachten oder Ostern viele
richtige Antworten. Zum Thema Trinitatis jedoch wird
man eher auf Schweigen und Schulterzucken stoRen.
Dabei geht es am Trinitatisfest um den Héhepunkt und
die Zusammenfassung aller Aussagen, die mit den
anderen Festen verbunden sind. Dass das Trinitatis-
fest so in den Hintergrund getreten ist, liegt sicher
auch daran, dass man sich unter Trinitatis oder Trinitat
sehr wenig vorstellen kann. Zu Weihnachten feiern wir
den menschgewordenen Sohn Gottes, zu Ostern des-
sen Auferstehung, zu Pfingsten die AusgieBung des
Heiligen Geistes. Was aber feiern wir zu Trinitatis?
Antwort: Wir feiern die Dreieinigkeit unseres Gottes,
die man mit der Formel ,,Gott ist ein Wesen in drei
Personen“ zusammenfasst. Diese Formel entzieht
sich jedoch anders als die Weihnachts- oder Osterbot-
schaft so stark unserer Vorstellungskraft, dass selbst
der schlaue Theologe Philipp Melanchthon sagte: ,Es
ist angemessener, die Geheimnisse Gottes anzubeten,
als sie zu erforschen“.

Auch der Kirchenvater Augustinus, der 17 Jahre lang
an einem Buch Uber die Trinitat arbeitete, hatte grof3e
Probleme, dieses Thema intellektuell zu erfassen.
Eines Tages sah er am Strand des Mittelmeeres einen
Jungen, der in einer Muschel Meerwasser an das Ufer
trug. ,Was tust du?‘, fragte Augustinus. Der Junge
antwortete: ,Ich schopfe das Meer aus!* Da erkannte

Augustinus: So wie dem Jungen geht es mir, wenn ich
das Geheimnis der Trinit4t erschdpfend behandeln will.
Weder das Meer noch die Dreieinigkeit Gottes kann
ein Mensch ausschopfen.

Sollte man also Uber dieses Thema lieber gar nicht
nachdenken? Im Gegenteil! Es gibt viele Geheimnisse
Gottes, die sich unserem Verstehen entziehen. Die
Geheimnisse aber, die er uns in seinem Wort offen-
bart, wollen betrachtet, durchdacht und verkindigt
werden. Dazu gehort auch die Dreieinigkeit. Sie ist
kein verborgenes, sondern ein offenbartes Ge-
heimnis Gottes. Sie ist keine menschliche Erfindung,
sondern die fiir den Menschen am tiefsten gehende
Beschreibung von Gottes Wesen. Da der schriftlich
fixierten Dreieinigkeitslehre die reale Dreieinigkeit Got-
tes zugrunde liegt, ist die Beschaftigung mit dieser
Lehre keine graue Theorie, sondern ein Weg zum
,Begreifen” der Wirklichkeit Gottes.

3. Die Offenbarung der Dreieinigkeit

Frage 1: Wenn die Dreieinigkeit die Wirklichkeit Gottes
beschreibt, warum gibt es dann eigentlich keine aus-
fuhrliche Beschreibung der Dreieinigkeitslehre in der
Bibel?

Antwort 1: Gott gibt sich, sein Wesen, seinen Willen
und seine Taten den Menschen zu erkennen. Das
nennt man Offenbarung. Die Offenbarung Gottes ist
geschichtlich. Sie erfolgt schrittweise. Gott hatte sich in
2.Mo 3,14 mit dem Namen vorgestellt: ,Ich bin, der ich
bin.“ bzw. ,Ich werde sein, der ich sein werde." Damit
gab er den Menschen einen groRRen Bilderrahmen vor,
der sich im Laufe der Jahrhunderte mit vielen Puzzle-
teilen filllte. Im Verlauf der geschichtlichen Offenba-
rung erfuhr der Mensch immer mehr von Gott. Im Alten
Testament begegnet Gott den Menschen vorwiegend



als ein gerechter, strafender, aber auch segnender und
bewahrender Gott. Im Neuen Testament kommen viele
neue Puzzleteile hinzu. Gott begegnet uns als der
Vater Jesu Christi, der seinen Sohn aus Liebe zu die-
ser Welt dahingibt. Nach Auferstehung und Himmel-
fahrt sendet er den Heiligen Geist, in dem er sich wie-
der auf ganz neue Art und Weise offenbart. Der ewig
dreieinige Gott gibt sich somit erst am Ende der
biblischen Offenbarung (soweit er das selbst
mdchte) ganz zu erkennen. Das Puzzle hat sich mit
vielen einzelnen Teilen geflllt. So wie das Trinitatis-
fest alle anderen Feste zusammenfasst, fasst die
Trinitatslehre alles zusammen, was uns die Bibel
Uber den dreieinigen Gott berichtet. Sie ist die
»denkerische Zusammenfassung der gesamten
biblischen Offenbarungsgeschichte* 2,

Daneben gibt es schon im Verlauf der Offenbarung
einige ,groRe, bunte Puzzleteile*, die uns Gott als den
dreieinigen Gott erkennen lassen (z.B. Mt 28,19:
.taufet sie auf den Namen des Vaters, des Sohnes
und des Heiligen Geistes.”; 2. Kor 13,13: ,Die Gnade
unseres Herrn Jesus Christus und die Liebe Gottes
und die Gemeinschaft des heiligen Geistes sei mit
euch allen!")

Frage 2: Widerspricht die Trinitatslehre nicht dem
grolRen Bekenntnis Israels aus 5. Mo 6,4: ,Hore, Israel,
der Herr ist unser Gott, der Herr allein“? Glauben wir
Christen etwa an drei Gotter?

Antwort 2: Die Trinitatslehre widerspricht dem Be-
kenntnis zu dem einen wahren Gott nicht - sie ent-
faltet dieses Bekenntnis. Wenn Thomas der Zweifler
vor dem auferstandenen Christus niederfallt und ihn
mit den Worten ,mein Herr und mein Gott* anbetet,
betet er nicht einen anderen Gott an, sondern den

einzig wahren Gott, der sich in seinem Sohn offenbart.
Gott wird durch seinen menschgewordenen Sohn im
wahrsten Sinne des Wortes (be-)greifbar: ,Niemand
hat Gott je gesehen; der Eingeborene, der Gott ist und
in des Vaters SchoR ist, der hat ihn uns verkin-
digt* (Joh 1,18). Jesus Christus entfaltet das Bekennt-
nis zu Gott. Nehmen wir das Wort ,Entfalten” dabei
ruhig einmal wortlich. Das Bekenntnis aus 5. Mose
6,4 gleicht einem mehrmals zusammengefalteten
Tuch, das nur die Aufschrift ,,Gott* erkennen lasst.
Jesus Christus nimmt dieses Tuch und ,entfaltet*
es. Er schlagt es auseinander, so dass es groRer
wird. Dadurch kann man auf dem nun entfalteten
und vergréRerten Tuch noch zwei weitere Worte
lesen: ,Vater* und ,,Sohn“. Wir erfahren sogar, wie
sich Vater und Sohn zueinander verhalten. Der Vater:
,Dies ist mein lieber Sohn, an dem ich Wohlgefallen
habe* (Mt 3,17). Der Sohn: ,Ich und der Vater sind
eins* (Joh 10,30). Aber damit nicht genug! Noch weiter
wird das Tuch entfaltet. Noch ein weiteres Wort kann
man jetzt lesen. Es lautet: ,Heiliger Geist". Auch der
Heilige Geist ist Gott. Paulus schreibt: ,Der Herr ist der
Geist.” (2. Kor 3,17). So kann man erst am Ende der
Offenbarung erkennen, was am Anfang noch ver-
borgen war. Der eine Gott begegnet uns als Vater,
Sohn und Heiliger Geist.

Nach vielen Streitigkeiten Uber das Thema Trinitét
einigte man sich im Jahr 381 in Konstantinopel
schlieRlich auf die Formulierung ,ein Wesen, drei Per-
sonen.” Damit ist auch gesagt, dass wir nicht an drei
Gotter glauben (Tritheismus), sondern an den einen,
der sich im Verlauf der biblischen Geschichte in seinen
drei Personen offenbart hat.

Im Bild: Als das Tuch noch zusammengefaltet war,
konnte man nur das Wort ,Gott* erkennen. Nach der



Entfaltung (geschichtliche Offenbarung) sind auch die
Worte ,Vater, ,Sohn“ und ,Heiliger Geist* zu erken-
nen.

Frage 3: Jidische Menschen sagen selbstironisch
uber sich: ,Zehn Juden, elf Meinungen!“ Wo unter-
schiedliche Personen aufeinander treffen, gibt es im-
mer auch Meinungsverschiedenheiten. Wie ist das bei
den drei Personen Gottes? Sind sich Vater, Sohn und
Heiliger Geist immer einig?

Antwort 3: Mehr als das! Der Apostel Johannes
schreibt: ,,Gott ist die Liebe“ (1. Joh 4,16). Mit die-
sem einen Wort kennzeichnet er das Wesen Got-
tes. Die Trinitatslehre beschreibt, wie sich Vater,
Sohn und Heiliger Geist in ewiger und unzerstérba-
rer Liebe durchdringen. Das Fachwort dafiir lautet
L,Perichorese”. ,Der dreieinige Gott erweist sich in sich
selbst als eine ewige Liebesbeziehung, indem sich
jede der drei Personen den beiden anderen mitteilt.
Der Vater teilt von Ewigkeit her in vollkommener Liebe
alles, was er ist, mit dem Sohn. Der Sohn antwortet in
ewiger Liebe, indem er sich dem Vater zuriickschenkt.
Im Heiligen Geist, dem Mitgeliebten, ist Gottes (iber-
stromende Liebe die wechselseitige Erfiillung jener
Liebe, die sich selbst verstrémt und an sich Anteil gibt*
3, Nichts Trennendes, Gefahrdendes und Stérendes
stellt sich dieser Liebe in den Weg. Damit unterschei-
det sie sich von dem, was wir oft unter Liebe verste-
hen.

Frage 4: Ist diese perfekte Liebe des dreieinigen Got-
tes fiir uns Menschen ein unerreichbares Ziel?

Antwort 4: Im Gegenteil! Diese Liebe ist das erklarte
Ziel Gottes fur die Zukunft! Wenn in der neuen Welt
Gottes zusammen mit der Stuinde (Trennung von Gott)

auch alle Folgen der Siinde (Hass, Gier, Egoismus ...)
Uberwunden sein werden, wenn Gott ,alles in al-
lem“ (1. Kor 15,28) sein wird, dann wird mit Gott
auch die Liebe - das ewige Wesen Gottes - alles in
allem sein. Was in Gott jetzt schon gilt, soll bald auch
Uberall giltig sein. Die Liebe Gottes quillt aus Gott
heraus in die Schopfung. Ubrigens bezeichnet die
Dogmatik das Verhltnis von Vater, Sohn und Heiligem
Geist zueinander, das von dieser Liebe bestimmt wird,
als immanente (innewohnende) Trinitat. Gottes schritt-
weises Offenbaren und Handeln an der Welt bezeich-
net man als 6konomische Trinitat. Die Liebe, die das
Verhdltnis von Vater, Sohn und Heiligem Geist
bestimmt (immanente Trinitat) bestimmt also auch
das Handeln des dreieinigen Gottes an und in die-
ser Welt (6konomische Trinitat). Aus seiner grof3en
Liebe heraus hat der dreieinige Gott die Welt geschaf-
fen. In seiner groRen Liebe rettet und vollendet er die
Welt. ,Nach der rebellischen Abwendung des Men-
schen von seinem Schopfer 1&sst der Dreieinige nicht
ab von seiner Liebe. Der Vater reifdt sich das Liebste
vom Herzen, seinen Sohn. Jesus I&sst sich aus freier
Liebe in die Welt senden und nimmt wohl wissend,
was Menschsein bedeutet, aus eigenem Entschluss
menschliche Gestalt an“ 4. Gott nimmt die Menschen
durch seinen Sohn in seine innertrinitarische Liebe
hinein.

Jesus spricht im hohepriesterlichen Gebet: ,Und ich
habe ihnen deinen Namen kundgetan und werde ihn
kundtun, damit die Liebe, mit der du mich liebst, in
ihnen sei und ich in ihnen" (Joh 17,26). Damit wird
eindeutig gesagt, dass wir Menschen beziiglich der
vollkommenen Liebe Gottes nicht aulen vor bleiben
sollen. Jesus Christus verséhnt uns mit Gott,
nimmt uns in seine Liebe hinein und schickt uns



ausgeriistet mit dieser Liebe in die Welt: ,Ich bitte
aber nicht allein fur sie (die 12 Junger), sondern auch
fur die, die durch ihr Wort an mich glauben werden,
damit sie alle eins seien. Wie du, Vater, in mir bist und
ich in dir, so sollen auch sie in uns sein, damit die Welt
glaube, dass du mich gesandt hast* (Joh 17,20-21).

Frage 5: Wenn das alles stimmt, warum spiiren wir
dann so wenig von dieser Liebe?

Antwort 5: Liebe zwischen Menschen ist gefahrdet
durch Egoismus, Neid, Begierde etc. Leider verwandelt
sich manche ,heile Liebe" in Hass oder Gleichgliltig-
keit. Damit ist nicht gesagt, dass wir keine echte Liebe
kennen wiirden. Das Problem besteht darin, dass die
einhundertprozentig reine Liebe, die das Wesen Got-
tes ausmacht, in uns Menschen verdinnt und verunrei-
nigt wird. Auch bei Christen, die bewusst in Gottes
Liebe leben, wird das Konzentrat Liebe mit allen
Folgen unserer Siinde verwéssert und verunrei-
nigt. Spatestens an dieser Stelle wird deutlich, dass
wir die standige Gegenwart Gottes und immer wieder
einen groRRen Nachschub an seiner Liebe brauchen.
Damit kommen wir zu dem, der uns mit diesem Nach-
schub versorgt.

4. Trinitarische ,,Zusammenhange*
- erklart am Beispiel des Heiligen
Geistes

Frage 1: Ist der Heilige Geist wirklich Gott in Person

oder sollte man ihn nicht besser als die Kraftwirkung
Gottes bezeichnen?

Antwort 1: Philipp Jakob Spener antwortet auf die
Frage ,Ist er (der Heilige Geist) vielleicht nur eine gott-
liche Eigenschaft?": ,Nein, weil er gesandt wird (Joh

15,26), kommt, in den Menschen wohnt, lehrt, trostet,
wirkt (Joh 14,16.17.26; Joh 16,7.8.13.14; 1. Kor
12,11; ), sichtbar sich offenbart hat (Lk 3,22; Apg 2,3),
entristet und betriibt wird (Jes 63,10; Eph 4,30). Das
sind alles Eigenschaften, die nur einer Person zu-
kommen* 5

Vater

ist nicht

Frage 2: Wenn der Heilige Geist Gott in Person ist, ist
er dann nicht identisch mit dem Vater und dem Sohn?

Antwort 2: Nein, der Heilige Geist ist zwar Gott, aber
er ist nicht der Vater. Er ist auch nicht der Sohn. Die
beste Beschreibung der Dreieinigkeit Gottes ist das
schon erwahnte Bekenntnis der alten Kirche: ,Gott ist
ein Wesen in drei Personen.” Andreas Meinardi hat in
einem Bild versucht, die unvorstellbare Drei-Einheit
anschaulich zu machen (siehe oben) 6. Jede Linie I&sst
sich vom vorausgehenden zum nachfolgenden Wort
lesen. Fir die Person des Heiligen Geistes liest man
also: Der Geist ist Gott. Der Geist ist nicht der Va-
ter. Der Geist ist nicht der Sohn.



Frage 3: Gibt es nicht ein paar hilfreiche Vergleiche,
um die Formulierung ,Ein Wesen in drei Personen*
besser zu verstehen?

Antwort 3: Die gibt es! Vergleich A: Man vergleicht
Gott mit einem Baum, dessen Krone aus drei gro-
Ren Asten besteht. Die Aste sind die drei Personen
Vater, Sohn und Heiliger Geist. Jeder Ast ist eigen-
standig. Und doch ist jeder Ast auch ,Baum®. Vater,
Sohn und Heiliger Geist sind unterschiedliche Perso-
nen. Und doch sind sie alle drei vom Wesen her Gott,
so wie die drei Aste ,Baum* sind.

Vergleich B: Vater, Sohn und Heiliger Geist sind drei
Inseln im Meer vergleichbar. Uber der Wasseroberfla-
che sind sie getrennt und eigenstindig. Unter der
Wasseroberflache aber gehdren sie zusammen.

Vergleich C: Dieser Vergleich fiihrt uns wieder zum
Heiligen Geist zuriick. Ein Mensch ohne die Wirksam-
keit des Heiligen Geistes gleicht einem leeren Hand-
schuh 7, der irgendwo passiv im Schrank liegt. Erst
wenn sich im Handschuh eine Hand befindet, wird
dieser ,aktiv*. Wenn der Heilige Geist im Menschen
wirkt, dann wird aus einem ,,passiven Handschuh*
ein Handschuh, der das tut, was die Hand in ihm
bewirkt.

Frage 4: Was sagt uns die Bibel tber ,das Wirken der
Hand im Handschuh* bzw. — ohne Vergleich - (iber
das Wirken des Geistes in uns und an uns?

Antwort 4: Sowohl das hebrdische Wort ,ruach” als
auch das griechische Wort ,pneuma“ bedeuten: Wind,
Hauch, Lebensatem, Geist. Gott haucht in 1. Mose
2,7 dem Menschen seinen Lebensatem (ruach) ein.
Nach dem Siindenfall ergreift der Geist Gottes auf
besondere Weise einzelne Menschen fir bestimmte

Aufgaben (Richter, Propheten, Konige). Die in Joel 3,1
-5 angekiindigte endzeitliche Ausgiellung des Heili-
gen Geistes erfullt sich zu Pfingsten (Apg 2). Der
Geist Gottes ist der ,Geist der Wahrheit* (Joh 14,17;
15,26; 16,13). Er fihrt den Menschen ,in alle Wahr-
heit* (Joh 16,13). Da Jesus selbst die Wahrheit in Per-
son ist (Joh 14,6), bedeutet das: Der Heilige Geist
fihrt uns zu Christus. Martin Luther schreibt in der
Erklarung zum dritten Artikel des Apostolischen Glau-
bensbekenntnisses in seinem ,Kleinen Katechismus*:
»lch glaube, dass ich nicht aus eigener Vernunft
noch Kraft an Jesus Christus, meinen Herrn, glau-
ben oder zu ihm kommen kann; sondern der Heili-
ge Geist hat mich durch das Evangelium berufen,
mit seinen Gaben erleuchtet, im rechten Glauben
geheiligt und erhalten; gleichwie er die ganze Chris-
tenheit auf Erden beruft, sammelt, erleuchtet, heiligt
und bei Jesu Christus erhalt im rechten, einigen Glau-
ben; in welcher Christenheit er mir und allen Glaubigen
taglich alle Stinden reichlich vergibt und am Jiingsten
Tag mich und alle Toten auferwecken wird und mir
samt allen Glaubigen in Christus ein ewiges Leben
geben wird. Das ist gewisslich wahr* 8.

Nicht nur der Sohn sendet den Geist (Joh 15,26; 16,7),
sondern auch der Vater (Joh 14,16.25; 15,26). Er wirkt
unter uns als Beistand, Lehrer, Zeuge, Uberfihrer
und Verkiindiger. Mit Christus wohnt er in den Glau-
benden (Rém 8,9-11) und macht sie lebendig im
Sinn des ewigen Lebens. Er wirkt Heilsgewissheit
(Rém 8,16), ist unser ,Helfer", hilft uns im Gebet
(R6m 8,26), gielit Gottes Liebe in unsere Herzen
(R6m 5,5), wirkt in uns die Frucht des Geistes (Gal
5,22f) und schenkt uns Gaben (Rom 12,4-8).

Nur durch sein Wirken kann ein Mensch Jesus als
den Herrn bekennen (1. Kor 12,3). Der Heilige Geist
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ist Gott (Joh 4,24) in Person. Er redet (Apg 8,29;
10,19; 13,2), beruft und sendet (Apg 13,2.4), ver-
wehrt falsche Wege (Apg 16,6-8) und schatzt etwas
als ,,gut” ein (Apg 15,28). In all dem ist er ,,die wirk-
same Gegenwart Gottes in Person bei uns und in
den Glaubigen in dieser Welt“® und damit ein ,,An-
geld* (Vorschuss, 2.Kor 1,22; 5,5; Eph 1,14) auf
Gottes vollendete neue Welt, in der Gott sein wird
salles in allem* (1. Kor 15,28).

Frage 5: Wie war das gleich nochmal mit der Frucht
und den Gaben des Geistes?

Antwort 5: Wir hatten gesagt, wenn der Heilige Geist
in einem Menschen wirkt, dann wird aus einem passi-
ven Handschuh ein Handschuh, der in den Dienst der
Hand gestellt wird. Es passiert also etwas mit dem
Menschen. Der Heilige Geist schenkt dem Men-
schen Gaben (siehe R6m 12,3-8 und 1. Kor 12). Im
Bild gesprochen: Der Handschuh veréndert sich ent-
sprechend seiner Aufgabe (R6m 12,3-8). Es gibt
Schutzhandschuhe, die in brenzligen Situationen hohe
Temperaturen aushalten missen (Unterscheidung der
Geister, Ermahnung, Leitung). Es gibt diinne Operati-
onshandschuhe (Heilung, Wunder...). Und es gibt die
Handschuhe des Dieners, die erstaunlicherweise gera-
de der Amtstrager tragen soll (Rdm 12,7; Mt 20,20-28).
In beiden Gabenkatalogen wird ausdriicklich betont,
dass die unterschiedliche Zuteilung der Gaben in
der Entscheidung Gottes liegt (1. Kor 12,11; Rém
12,3).

Auch auf eine andere Weise handelt der Geist am
Menschen. Er gestaltet die Menschen gegen ihr
natlrliches Wesen derart um, dass sie dem Willen
und dem Wesen Gottes entsprechen. Wirkt der
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Geist Gottes in einem Menschen, dann wachst in ihm
die Frucht des Geistes: Liebe, Freude, Friede, Ge-
duld, Freundlichkeit, Glte, Treue, Sanftmut,
Keuschheit (Gal 5,22f). Im Bild gesprochen: Der
Kampfhandschuh, der alles zerstort, ist nicht das Ziel
Gottes. Die ,Handschuhe”, in denen der Heilige
Geist ,handelt”, heilen, versdéhnen, bauen auf,
trosten, machen Mut und zeigen die richtige Rich-
tung. Dass sowohl im Zusammenhang mit den Gaben
als auch mit der Frucht des Geistes die Liebe eine
ganz besondere Bedeutung hat, verwundert nicht. Ist
doch die Liebe, wie wir schon mehrmals festge-
stellt hatten, das Wesen des dreieinigen Gottes
(Luther: Gott ist ein Backofen feuriger Liebe), das
uns verwandelt und erneuert.

5. Zusammenfassung

Immer wieder machen sich Menschen auf die Suche
nach Gott. Diese Suche endet oft in einer Sackgasse,
weil unsere menschlichen ,Suchwerkzeuge" Gott nicht
entdecken koénnen. Trotzdem lasst sich Gott finden —
und zwar dort, wo er sich offenbart — in seinem Wort.

Gott offenbart sich uns als der dreieinige Gott. Er ist
ein Wesen in drei Personen. Vater, Sohn und Heiliger
Geist sind in vollkommener Liebe miteinander verei-
nigt. Gott ist in sich eine Liebesbeziehung. In diese
Liebesbeziehung nimmt er den Menschen hinein, ret-
tet, verséhnt und heiligt ihn. Der Heilige Geist ist Got-
tes wirksame Gegenwart in Person in uns und allen
Glaubenden. Er schenkt Gaben, die zu Aufgaben fiih-
ren. Er wirkt die Frucht des Geistes in uns, die wohltu-
end fiir uns und andere ist. Sowohl bei den Gaben als
auch bei der Frucht des Geistes hat die Liebe - das
Wesen Gottes — hichste Prioritét.
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Obwohl die Dreieinigkeitsaussagen von Gott offenbart
sind, kann der Mensch die Dreieinigkeit niemals er-
schopfend erfassen. Bilder und Vergleiche definieren
nicht die Dreieinigkeit, aber sie verhelfen zu einem
besseren Versténdnis.

Unter diesem Gesichtspunkt ist auch das in der Einlei-
tung erwahnte Dreifaltigkeitshild (Vater mit Erdkugel,
Geist als Taube, Sohn mit geteiltem Brot) ein Versuch,
dem Betrachter das Unvorstellbare vorstellbar zu ma-
chen.
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_ Trinitat. Biblische Perspektiven

Dr. Uwe Rechberger

Der Artikel ist eine gekirzte Fassung des
Aufsatzes: Rechberger, U., Trinitat. Biblische
Perspektiven, in R. Hille (Hrsg.) Wer ist
Gott? Unser Glaube an den Vater, den Sohn
und den Heiligen Geist. Beitrdge aus dem
Albrecht-Bengel-Haus, Tibingen, Wuppertal
2007, 49-82.

Wer ist Jesus Christus, und in welchem Verhéltnis
steht er zu Gott? ,Alle Jahre wieder" erscheinen in der
Jahreszeit des gleichnamigen Liedes Magazine und
Artikel, die in Jesus nichts anderes sehen als einen
Menschen®: Demnach war Jesus ein freiberuflicher
Wanderprediger, Wunderheiler und Exorzist, der von
Spenden lebte®, und der ,nach kurzem Leben — man
weil} nicht recht, warum — mit dreiig am Kreuz zu
Tode kam“@. Mit ,Merkwirdigkeiten wie [..] der
»Dreifaltigkeit« Gottes“® wartete erst die Kirchenge-
schichte auf, wéhrend Jesus gar nicht ,wusste [...],
dass er selbst und dieser Geist zu Bestandteilen einer
Dreiergottheit erklart wiirden“@.

Von aktueller Bedeutung ist das Thema der Dreieinig-
keit Gottes ferner, wenn nicht nur der Islam®, sondern
auch christliche Sekten, wie die Zeugen Jehovas, das
Gottsein Jesu verneinen®), und anstelle einer Wesens-
einheit von Jesus und Gott, nur eine Unterordnung
dem Wesen nach fiir denkbar halten.

Was sagt die Bibel? Wie spricht sie von dem, was die
Kirchengeschichte Trinitdt nennt? Welche Aussagen
macht sie nicht nur von Gott, von Jesus Christus und
dem Heiligen Geist, sondern gerade auch vom Verhélt-
nis der Genannten zueinander?

Indem die Frage nach der Trinitat immer eine christli-
che Frage ist, soll im Folgenden nicht historisch vorge-
gangen, sondern offenbarungsgeschichtlich begonnen
werden — beim Bekenntnis zu Jesus Christus als dem
Kyrios.
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1. Kyrios JHWH —
Kyrios Jesus Christus
1.1. Kyrios Jesus Christus

Paulus beginnt seine Briefe mit einer trinitatstheologi-
schen Wegweisung: Gnade euch und Friede von
Gott, unserem Vater, und dem Herrn Jesus Chris-
tus. (Gal 1,3; vgl. 1Thess 1,1)”

Wie kommt Paulus dazu, Jesus Christus mit Gott in
einer Reihe zu nennen? Was legitimiert Paulus, Jesus
als Urheber der Gnade zu bezeichnen, was doch Got-
tes Sache ist (vgl. die sog. Gnadenformel 2Mo 34,6f;
Ps 103,8)?

Der Schlissel liegt im Titel: Jesus Christus ist der Ky-
rios (,Herr"). Gehorte der Kyrios-Titel in der Septuagin-
ta (LXX), der griechischen Ubersetzung des Alten
Testamentes, allein Gott — beispielhaft fasst Ps 117,27
(LXX) zusammen: ,Gott ist Kyrios“® —bekennen die
ersten Christen mit dem Kyrios-Titel nicht weniger als
das Gott-Sein von Jesus Christus®).

So zitiert Paulus in Rém 10,13 woértlich Joel 3,5 und
zieht damit gleichzeitig soteriologische, also unsere
Rettung betreffende Konsequenzen: Und es wird
geschehen: Jeder, der den Namen JHWHSs anruft,
wird errettet werden. (Joel 3,5)

Der einzige Unterschied zwischen dem hebréischen
Urtext von Joel 3,5 und R6m 10,13 ergibt sich aus der
griechischen Septuaginta-Ubersetzung von Joel 3,5,
wo aus dem ,Namen JHWHs" der ,Name des Kyrios/
Herrn“ wird. Paulus zitiert in Rém 10,13 die griechische
Fassung von Joel 3,5 und (bertrgt den Kyrios-Titel
von JHWH auf Jesus Christus. Der kleine, eigentlich
gar nicht vorhandene Ubersetzungsunterschied, ist
entscheidend: Wer den Namen des Kyrios Jesus
Christus anruft, dem wird zuteil, was JHWH, der Ky-
rios, zu geben verspricht: Rettung. Jesus gibt, was nur
Gott zu geben vermag. Folgerichtig ist Jesus Gott —
ohne mit JHWH identisch zu sein. Der Kontext von
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Rém 10,13 schlieft trotz desselben Titels ,Kyrios* eine
Identifikation aus, indem er Gott und den Kyrios Jesus
einander gegeniberstellt: Wenn du mit deinem
Mund Jesus als Herrn/Kyrios bekennen und in
deinem Herzen glauben wirst, dass Gott ihn aus
den Toten auferweckt hat, so wirst du errettet
werden. (R6m 10,9)

Wenn sich Jesus selbst schon vordsterlich vor Kaiphas
als der offenbart, der ,sitzen [wird] zur Rechten der
Kraft* (Mk 14,62), dann gibt er damit zu erkennen, kein
anderer als der Kyrios zu sein, von dem es in Ps 110,1
heilt: Ein Psalm Davids. Spruch JHWHs (LXX:
Kyrios) zu meinem Herrn (LXX: Kyrios): Setze
dich zu meiner Rechten [...]. (Ps 110,1)

Der Kyrios Jesus Christus gehort seit jeher an die Sei-
te des Kyrios JHWH. Dass die urchristliche Gemeinde
den Kyrios JHWH nicht durch den Kyrios Jesus ersetzt
hat, liegt schlicht und zugleich erhaben daran, dass
der Kyrios Jesus an Ostern von Gott eingesetzt und
offenbart wird ,als Sohn Gottes in Kraft* (Rém 1,4).

1.2. Monotheismus und Heilsgeschichte.
Gott offenbart sich im Namen JHWH

Das frilhchristliche Bekenntnis ,Kyrios ist Jesus Chris-
tus* (u.a. Rom 10,9) hat wie die alttestamentliche Got-
tespréadikation Kyrios (u.a. Ps 118,27) seinen Ursprung
im Gottesnamen JHWH. Doch Jesus gibt sich nicht nur
als Kyrios zu erkennen,; er versteht sich vom Gottesna-
men JHWH selbst. Bevor wir néher darauf eingehen
(1.2.2.), achten wir auf die alttestamentlichen Grundla-
gen.

1.2.1. Alttestamentliche Andeutungen

Jede Spurensuche nach einer trinitarischen Gottesvor-
stellung im Alten Testament flihrt zum Bekenntnis der
Einheit und Einzigkeit JHWHSs als Gott Israels: Hore
Israel: JHWH ist unser Gott, JHWH st einer/
allein. (5Mo 6,4)
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Dennoch ist das monojahwistische bzw. monotheisti-
sche(9 Bekenntnis zu Gott im Alten Testament keines-
wegs monoton.

a) Schon das Alte Testament spricht vom ,Sohn Got-
tes* (Ps 2,7; 89,27; 2Sam 7,14).

b) Weiter fallt auf, dass Gott in 1Mo 1,26; 3,22; 11,7
und Jes 6,8 im Plural (,uns") von sich spricht.

c) Verschiedentlich ist die Zahl ,drei“ im Kontext des
Redens von Gott bedeutsam. Das Trishagion (dreimal
heilig) aus Jes 6,3 ist noch heute Wochenspruch am
Sonntag Trinitatis. Der Aaronitische Segen (4Mo 6,24-
26) ist dreifach gegliedert. 1Mo 1,2f spricht von Gott,
seinem Geist und seinem - nach Joh 1,14 Fleisch
gewordenen - Wort.

d) JHWH offenbart sich durch seinen Engel (1Mo
16.22; 4Mo 22,22ff, Jes 37,36; Sach 1.3.12 u.a.) und
schlieBlich durch sog. Hypostasen (personifizierte
,Erscheinungsformen* Gottes), wie z.B. die ,Weisheit
Gottes". Allen voran Hiob 28 (bes. V.23-28), Spr 8
(bes. V.22ff), Sir 24 und Weish 7,22ff beschreiben sie
als préexistent und transzendent mit einer Mittlerstel-
lung zwischen Gott und der Schopfung. Eine weitere
Erscheinungsform Gottes ist die ,Herrlichkeit JHWHS",
z.B. in der Wolkensdule beim Exodus (2Mo 16.24.40;
u.a.). Auch ,Gottes Geist* ist schon im Alten Testa-
ment bezeugt (z.B. 1Sam 23,2f). Er erweckt die Exu-
lanten zu neuem Leben (Hes 37,1ff), bevor Gott an-
kundigt, ihn einmal ,lber alles Fleisch* ausgief3en zu
wollen (Joel 3f).

Wiewohl das Glaubensbekenntnis Israels (5Mo 6,4)
die Einheit JHWHSs betont und eine Reihe von Texten
monotheistisch festhalten, dass es aulRer JHWH kei-
nen Gott gibt (bes. Jes 40ff), zeigen die genannten
Aspekte und schlieRlich auch die Fiille an weiteren
Namen und Gottesbezeichnungend) wie vielféltig sich
Gott schon im Alten Testament offenbart. Dennoch
offenbart er sich nicht vollstdndig, sondern schrittwei-
se, wie es z.B. am Dornbusch gegeniiber Mose deut-
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lich wird: Und Gott redete zu Mose und sprach zu
ihm: Ich bin JHWH. Ich bin Abraham, Isaak und
Jakob erschienen als Gott, der Allmachtige (EI
Schaddaj); aber mit meinem Namen JHWH habe
ich mich ihnen nicht zu erkennen gegeben. (2Mo
6,2f)

Das Alte Testament hildet noch weniger als das Neue
Testament eine Trinitatslehre aus und weil doch
schon von einer Pluralitét in Gott(2), die er selbst im
Interesse einer Heilsgeschichte geschichtlich offenbart.

1.2.2. Vom ,,Ich bin JHWH*“ und dem ,,Ich bin, der
ich bin“ zu den Ich-bin-Worten von Jesus

Jesus nimmt aber nicht nur den Kyrios-Titel fiir sich in
Anspruch, sondern auch den Namen JHWHSs selbst:
Lich bin®,

Gott offenbart sich Mose mit Namen und zeigt damit,
wie sehr er ein Gott in Beziehung ist und die Bezie-
hung sucht. Da sprach Gott zu Mose: Ich bin, der
ich bin. Dann sprach er: So sollst du zu den Séh-
nen Israel sagen: Der ,,Ich bin“ hat mich zu euch
gesandt. (2Mo 3,14)

Und Gott redete zu Mose und sprach zu ihm: Ich
bin JHWH. (2Mo 6,2)

Mit der Offenbarungsformel ,Ich bin JHWH* offenbart
Gott sein Wesen(3), bekréftigt er sein Wort(4) und hebt
seinen AusschlieBlichkeitsanspruch hervor@): Ich bin
JHWH und sonst keiner mehr. Kein Gott ist auller
mir. (Jes 45,5)

Auf diesem Hintergrund will Jesus verstanden werden,
wenn er mit den Worten auftritt: ,Ich bin“@6). Indem
Jesus die alttestamentliche Offenbarungsformel auf
sich bezieht, offenbart er sich als Gottes Offenbarer.
Im wahrsten Sinn des Wortes spricht Jesus in den sog.
Lich-bin-Worten* im Namen Gottes. Mehr noch: Gott
selbst bringt sich in Jesu Worten ,Ich bin“ zur Sprache.
Aus diesem Grund ist es auch versténdlich, dass die
Soldaten und Priesterknechte vor Jesus zuriickwei-
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chen und auf den Boden fallen, als dieser ihnen auf
ihre Aussage im Garten Gethsemane, dass sie Jesus
von Nazareth suchen, antwortet (Joh 18,4-8): ,Ich
bin's“. Umgekehrt verlieren die Jiinger ihre Furcht, als
ihnen Jesus mitten im Sturm vom Wasser aus zuruft:
Lich bin's. Fiirchtet euch nicht* (Joh 6,20). Die alttesta-
mentliche Offenbarungsformel JHWHSs wird zur Matrix
einer trinitarischen Rede von Gott, indem sie im Mund
von Jesus diesen als Gott erweist, und zwar als Gott in
einer Wesenseinheit mit JHWH.

Zur Offenbarung des Gottesnamens kommen als eine
zweite alttestamentliche Matrix trinitarischer Rede von
Gott die Messiasverheiungen des Alten Testaments.
Sie bedeuten eine Steigerung gegentiber der Offenba-
rung des Gottesnamens, indem sich Gott in ihnen nicht
nur den Menschen, sondern gerade als Mensch zu-
sagt.

2. Jesus Christus —
der Mensch gewordene Gott

2.1. Jesus Christus und die alttestamentli-
chen Messiasverheildungen

Wieder fragte ihn der Hohepriester und spricht
zu ihm: Du bist der Christus, der Sohn des Hoch-
gelobten?

Jesus aber sprach: Ich bin’s. Und ihr werdet se-
hen den Menschensohn sitzen zur Rechten der
Macht und kommen mit den Wolken des Himmels.
(Mk 14,61f)

Eine ganze Reihe von aus dem Alten Testament be-
kannten christologischen Titeln zeichnet Jesus hier
aus. Wer ist der Christus, der Sohn des Hochgelobten,
der Menschensohn? Auffallend ist der Artikel vor dem
jeweiligen Titel. Zwei Funktionen kann der Artikel ha-
ben: Entweder verweist er auf etwas Bekanntes oder
er betont die Einzigartigkeit. Beides ist hier zutreffend.
Kaiphas bezieht sich eher auf die ,bekannten” alttesta-
mentlich-jlidischen Messiasverheiungen und Messias
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vorstellungen. Jesus stellt mit dem Artikel die Einzigar-
tigkeit®?) seiner Messianitat heraus®8). Dies ist umso
gewichtiger und zugleich fragwiirdiger angesichts einer
Vielzahl von Personen, die das Alte Testament ,Sohn
Gottes" oder ,Messias* nennt.

Wer ist Sohn Gottes und Messias im Alten Testament?
Die Antwort muss zundchst lauten: der jeweils aktuelle
Konig auf dem Davidsthron. lhm gelten die alttesta-
mentlichen Gottessohn-VerheiBungen, klassisch in
Ps 2,7; Ps 89,27 und 2Sam 7,14: Es treten auf Koni-
ge der Erde, und Firsten tun sich zusammen ge-
gen JHWH und seinen Gesalbten / Messias: [...]
Mein Sohn bist du. Heute habe ich dich gezeugt.
(Ps 2,2.7)

Er wird mich anrufen: Mein Vater bist du, mein
Gott und der Fels meines Heils. (Ps 89,27)

Ich will ihm Vater sein, und er soll mir Sohn sein.
(2Sam 7,14)

Alle drei Texte beschreiben das Verhaltnis von JHWH
und dem davidischen Kénig Israels als ein Verhaltnis
von Vater und Sohn. Im Rahmen einer Kénigsinthroni-
sation wurde die JHWH-Zusage von Ps 2,7 im Stil
einer koniglichen Amtsurkunde verlesen und zugespro-
chen(, Mit seiner Einsetzung zum Koénig wird der
Davidide von Gott als Sohn Gottes adoptiert. Zur Wiir-
de des Gottessohnes kommt die Funktion des Messi-
as. Der davidische Konig ist mit seiner Salbung und
Inthronisation der von Gott Gesalbte, der Messias fir
sein Volk. Beide Begriffe ,Messias" und ,Sohn Gottes"
sind dabei keine Aussagen uber ein gottliches Wesen,
sondern funktional zu verstehen. Bei der Konigsinthro-
nisation wird also weder ein préexistenter, personaler
Sohn Gottes und Messias offenbart, noch ein Mensch
vergéttlicht. Ein Mensch wird gesalbt und eingesetzt
zum Kénig und Messias, und im Zuge dessen zum
Sohn Gottes adoptiert. Als solcher wird er mit dem
Geist Gottes begabt und bevollméchtigt@, Er soll
Gottes Heil und Wohlordnung schaffende Gerechtig-

15

keit durchsetzen (s. bes. Ps 72)@V, Der deutlichste
Beleg fiir solch ein funktionales Verstandnis ist die
Messiastitulatur des Perserkonigs Kyrus in Jes 45.
Wahrend er sich selbst, z.B. auf dem sog. Kyroszylin-
der(@), als Verehrer des babylonischen Gottes Marduk
bekennt, [...] [Marduk] suchte einen gerechten
Herrscher nach seinem Herzen, er fasste ihn mit
seiner Hand: Kyros, den Konig von Anschan,
berief er. [...] Uber meine [guten] Taten freute
sich Marduk, der grofRe Herr. Mich, Kyros, den
Konig, der ihn verehrt, und Kambyses, meinen
leiblichen Sohn, sowie alle Truppen segnete er
gnadig. [...] beruft JHWH ihn zum Messias, zum
Retter fiir sein Volk Israel();

So spricht JHWH zu seinem Gesalbten/Messias,
zu Kyrus, den ich bei seiner Rechten ergriffen
habe, um Nationen vor ihm zu unterwerfen — und
die Huften der Konige entglrte ich —, um Tiren
vor ihm zu 6ffnen, und Tore bleiben nicht ver-
schlossen [...]. Um meines Knechtes Jakob willen
und Israels, meines Auserwahlten, habe ich dich
bei deinem Namen gerufen. Ich gebe dir einen
Ehrennamen, ohne dass du mich gekannt hast.
(Jes 45,1.4)

Und dennoch: Im absoluten Menschsein verstehen
diese Texte die Person des Gesalbten und ihr Tun
ganz von Gott her. Der gesalbte Davidide regiert im
Auftrag und in der Vollmacht Gottes.

Zu den genannten Belegen treten eine ganze Reihe
prophetisch messianischer VerheiRungen@b. Mit der
Ankiindigung des Messias Immanuel (Jes 7,14) geht
die Ankiindigung des Gerichtes am davidischen Konig-
tum einher.

Und ein Spross wird hervorgehen aus dem
Stumpf Isais, und ein SchoéRling aus seinen Wur-
zeln wird Frucht bringen. Und auf ihm wird ru-
hen der Geist JHWHs [...] (Jes 11,1f)

Und du, Bethlehem Efrata, das du klein unter den
Tausendschaften von Juda bist, aus dir wird mir
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hervorgehen, der Herrscher Uber Israel sein soll;
und seine Urspriinge sind von der Urzeit, von den
Tagen der Ewigkeit her. Darum wird er sie da-
hingeben bis zur Zeit, da eine Gebarende gebo-
ren hat [...] (Mi 5,1f)

Isai als Vater Davids, und Bethlehem als Geburtsort
Davids, bilden das Traditionskontinuum, den Beleg der
Treue Gottes zur VerheiBung an David (2Sam 7). Die
Form des davidischen Konigtums konnte das Heil nicht
herauffiihren. Es wird ,abgehackt* (Jes 11,1) und
,dahingegeben” (Mi 5,1), um durch eine messianisch
endzeitliche Herrschaft ersetzt zu werden. Gott schafft
Heil durch Gericht. Gott schafft Heil, indem er von
vorne beginnt und zurlickkehrt zum Ursprung — von
den Davididen zu Isai und von ihrer Hauptstadt Jerusa-
lem nach Bethlehem, dem kleinen Geburtsort Davids.
Von vorne beginnen: Dies geschieht, wenn der wahre
messianische Herrscher, der endzeitliche Heilsbringer
Gottes durch Emiedrigung und Gericht hindurch gebo-
ren wird (u.a. Jes 7,14; 9,5; Mi 5,2). Riickkehr zum
Ursprung. Das geht nicht ohne die Préexistenz des
Messias und ohne dessen Ursprung von Ewigkeit her
(Mi 5,1)@), Dieser ewige Ursprung ist dann auch der
Grund firr seine eschatologische Kontinuitat. Gottes
Messias ist und bleibt@® der Geisttrdger, und sein
Reich des Friedens, des Rechts und der Gerechtigkeit
besteht ,von nun an bis in Ewigkeit* (Jes 9,6).

Jesus Christus ist der im Alten Testament verheilene
.Messias" und ,Sohn des Hochgelobten“@. Zugleich
sehen wir aber an den grundlegenden qualitativen
Differenzen zwischen der Person und dem Handeln
von Jesus sowie dem eines menschlichen davidischen
Heilskonigs, dass nicht die Verheifungen ihn bestim-
men, sondern er mit seiner einzigartigen Person und
seinem einzigartigen Wirken die alttestamentlichen
VerheiBungen vollig neu interpretiert@), Jesus ist nicht
nur ein durch Amtseinsetzung zum Sohn Gottes ge-
wirdigter Mensch und funktionaler Messias. Jesus
gehort seinem Wesen nach auf die Seite Gottes. Er ist
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schon ,m Anfang® (Joh 1,1) einziggeborener
Gott" (Joh 1,18), der, ,der in Gestalt Gottes war" (Phil
2,6).

SchlieBlich spricht Jesus von sich als dem
,Menschensohn“. Dabei knipft er an die bekannte
Menschensohnvorstellung aus Dan 7,13@) an und
Uberbietet sie doch einzigartig. Ich schaute in Ge-
sichten der Nacht: und siehe, mit den Wolken des
Himmels kam einer wie der Sohn eines Men-
schen. Und er kam zu dem Alten an Tagen, und
man brachte ihn vor ihn. Und ihm wurde Herr-
schaft und Ehre und Konigtum gegeben, und alle
Volker, Nationen und Sprachen dienten ihm. Sei-
ne Herrschaft ist eine ewige Herrschaft, die nicht
vergeht, und sein Konigtum ist so, dass es nicht
zerstort wird. (Dan 7,13f)

Jesus (bt als der Menschensohn nach Dan 7,13f das
endzeitliche Richteramt aus®, und doch tut er dies auf
seine Weise: Vor seinem endzeitlichen Kommen als
Richter ist Jesus gekommen, um sich stellvertretend
(hinyrichten zu lassen®b. Der Menschensohn Jesus
richtet die Welt, der er zuvor das Leben anbietet, in-
dem er es selber lasst®2. Der nicht ganz einfache Text
Dan 7,13f lasst fur sich genommen keine letzte Ent-
scheidung dariiber zu, ob es sich um eine géttliche
Gestalt handelt, die ,zu dem Alten“ kommt, oder -
vergleichbar den menschlichen Gesalbten und Séhnen
Gottes des Alten Testamentes — um einen Menschen,
der hier allerdings gesteigert in den Transzendenzbe-
reich erhéht wird und dem Gott im Zusammenhang
des Weltgerichtes eine ewige und alles umfassende
Konigsherrschaft (bertragt. Eine Antwort ist erst aus
der Perspektive des Neuen Testamentes mdglich, erst
seitdem sich der préexistente und wesenhafte Sohn
Gottes und Messias Jesus Christus als dieser Men-
schensohn-Weltenrichter offenbart hat(®3), der von sich
sagt: Niemand ist hinaufgestiegen in den Himmel
als nur der, der aus dem Himmel herabgestiegen
ist, der Menschensohn. (Joh 3,13)
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2.2. Der praexistente Logos wird Mensch

Wie kaum ein anderer neutestamentlicher Text widmet
sich der Prolog des Johannesevangeliums (Joh 1,1-
18) dem Thema der Préexistenz von Jesus bzw. dem
Gottsein des Menschen Jesus vor aller Zeit.

2.2.1. Der Logos Jesus Christus —
Gott, aber nicht Vater
la Im Anfang war der Logos
(deutsch: ,,das Wort*),
1b und der Logos war bei Gott,
1c und Gott war der Logos.
2 Dieser war im Anfang bei Gott. (Joh 1,1f)

Gleich in den beiden ersten Versen klart der Logos-
Hymnus das Verhéltnis zwischen Gott und Logos.
Johannes nennt den Logos Gott (1c). Der Grammatik
nach ist Gott jedoch nicht Subjekt, sondern Pradikats-
nomen. Damit ist der Logos Gott, doch ist umgekehrt
Gott nicht mit dem Logos identisch. Der Logos-
Hymnus bekennt das Gottsein des Logos, erlaubt aber
— verstérkt durch die Gegenuberstellung in V.2 — keine
Identifikation von Logos und Gott.

2.2.2. Der Logos Jesus Christus ist praexistent

Die beiden ersten Worte des Hymnus ,Im Anfang"
verbieten die Annahme einer Gottwerdung des Logos
und Gottessohnes Jesus Christus. Wére Jesus oder
seine Gottwerdung das erste Schdpfungswerk Gottes
gewesen, dann miisste der Prolog mit den Worten
LAm* Anfang beginnen. Nun beginnt er mit einem ,Im"
Anfang, womit nicht der Anfang der Zeit, sondern der
vorzeitliche Ursprung gemeint ist®4. Der Logos Jesus
Christus ist seit jeher Gott bzw. als einziggeborener
Sohn Gottes bei Gott().

2.2.3. Der Logos Jesus Christus als Schépfungs-
mittler

Jm Anfang war das Wort‘. Mit diesem Anfang des
Johannesevangeliums sind wir wortwortlich am Anfang
der Bibel und damit im Ursprung und Anfang der Welt:
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Im Anfang schuf Gott Himmel und Erde.
(1Mo 1,1)

Der Anfang des Logos-Hymnus nimmt den Anfang der
Tora auft®). Was schon in den beiden ersten Worten
des Hymnus angedeutet wird, entfaltet VV.3:

3a Alles ist durch ihn geworden

3b und ohne ihn wurde

3c auch nicht eines, was geworden ist. (Joh 1,3)
Der Logos-Hymnus und mit ihm der Logos selbst, will
vom Anfang der Bibel her verstanden werden, also von
der Schépfung her. Hier kommt die doppelte Bedeu-
tung des Begriffs ,Logos” besonders deutlich zum
Tragen: Gott erschafft Himmel und Erde durch sein
gesprochenes und durch sein Fleisch gewordenes
Wort. Gott spricht und es geschieht (1Mo 1,3). Damit
wird der Logos Jesus Christus nicht nur als Gott ange-
betet, sondern auch als (Mit-)Schopfer. Und dies in
doppeltem Sinn: Jesus Christus war als praexistenter
Sohn Gottes an Gottes erster Schopfung ,im Anfang*
beteiligt. Jetzt kommt er in seine Schépfung (Joh 1,9) -
die durch Siinde und Gottesferne in der Finsternis ist
(Joh 1,4f.9), und die ihren Schopfer nicht einmal mehr
erkennt, geschweige denn annimmt (Joh 1,10f) -, um
sie neu zu schaffen?,

2.2.4. Der Logos Jesus Christus als Offenbarungs-
mittler

Ganz im Sinne der Semantik des Logos-Begriffes
.Wort"* beschreibt der Johannesprolog den Logos Je-
sus Christus zum Schluss als Gottes Verkindiger:
Gott hat niemand jemals gesehen; der einzigge-
borene Gott, der in des Vaters SchoB ist, der hat
Kunde gebracht. (Joh 1,18)

2.2.5. Der Logos Jesus Christus -
einziggeborener Sohn vom Vater

Offensichtlich trinitarische Bedeutung hat die Rede von
Vater und Sohn — so auch im Johannesprolog: Und
das Wort wurde Fleisch und wohnte unter uns,
und wir sahen seine Herrlichkeit, eine Herrlich-
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keit als des Einziggeborenen vom Vater, voller
Gnade und Wahrheit. (Joh 1,14)

Wer von Gott als Vater spricht, muss zwangslaufig
auch vom Sohn sprechen. Die Rede von ,Vater* und
,Sohn" bezeugt die Existenz zweier voneinander unter-
schiedenen Personen, deren Beziehung zueinander
und ihre Wesenseinheit. Wie aber lassen sich ange-
sichts einer Wesenseinheit von Jesus und seinem
Vater (Joh 10,30) folgende Aussagen von Jesus ver-
stehen?(8):

Der Vater ist groRer als ich. (Joh 14,28)

Denn ich bin vom Himmel herabgekommen, nicht
dass ich meinen Willen tue, sondern den Willen
dessen, der mich gesandt hat. (Joh 6,38)

Denn ich habe nicht aus mir selbst geredet, son-
dern der Vater, der mich gesandt hat, der hat mir
ein Gebot gegeben, was ich tun und reden soll.
(Joh 12,49)

Keiner der genannten Belege lehrt eine Subordination,
also eine Unterordnung von Jesus unter den Vater
dem Wesen nach. Im Gegenteil. Jede Aussage will
gerade die Einheit von Vater und Sohn bezeugen. Im
Willen, Reden und Tun von Jesus dufRert sich seine
Wesenseinheit mit dem Vater®?). Von einer Unterord-
nung kann allenfalls die Rede sein, wenn man ange-
sichts der personalen Unterschiedenheit von Vater und
Sohn wahmimmt, dass Gott der Vater sendet und
gebietet, und Gott der Sohn sich senden lasst und
gehorcht (vgl. 1Kor 15,28).

3. Die Gegenwart Gottes im Geist

Wer ist der Heilige Geist und in welcher Beziehung
steht er zu Gott und seinem Sohn Jesus Christus?
Aufschlussreich sind die sog. Parakletworte: Joh
14,16f; 14,25f; 15,26f, 16,5-11; 16,13-15. Sie zeigen
den Parakleten als ,Geist der Wahrheit* (Joh 14,17,
15,26; 16,13). Indem Jesus Christus die Wahrheit in
Person ist (Joh 14,6), handelt es sich beim ,Geist der
Wabhrheit* um den Geist von Jesus Christus. Sein
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Werk ist es, ,in alle Wahrheit zu fihren* (Joh 16,13),
was soviel bedeutet wie in eine lebendige Beziehung
zu Jesus Christus als der Wahrheit0. Doch Jesus
betont auch, dass nicht nur er den Geist sendet (Joh
15,26; 16,7), sondern der Geist vom Vater ausgeht,
bzw. es genauso der Vater ist, der den Geist sendet
(Joh 14,16.25; 15,26). Deshalb ist der Paraklet der
Geist des Vaters und des Sohnes(d. Dies unterstreicht
neben der géttlichen Wiirde des Sohnes auch die Gott-
heit des Geistes. Wird die Gottheit des Sohnes bis
heute immer wieder bestritten®?, liegt diese fiir den
Geist immer schon nahe: ,Gott ist Geist* (Joh 4,24).
Die Gottheit des Geistes liegt schon deshalb n&her,
weil er nicht zugleich auch wahrer Mensch ist. Umge-
kehrt ist die Personalitét des Heiligen Geistes nicht in
dem MaR evident, wie dies beim Sohn der Fall ist.
Gleichwohl ist sie nicht weniger Tatsache*). Der Pa-
raklet tritt als Beistand an die Stelle des irdischen Je-
sus. Er ist Lehrer, Zeuge, Uberfihrer und Verkiindiger.

Auch in den Schriften des Apostels Paulus wird die
Personalitéat des Geistes deutlich (bes. R6m 8; 1Kor
2.12). Der Heilige Geist ,wohnt* in den Glaubenden
(Rém 8,9-11). Durch den Geist macht Gott
Jebendig* (R6m 8,11). Der Geist Gottes ,leitet* und
erweist, indem er dies tut, die Gotteskindschaft derer,
die er leitet (R6m 8,14). Er ist ein ,Zeuge" der Gottes-
kindschaft (Rém 8,16). Er ,vertritt" uns im Gebet (Rom
8,26). Er gielt Gottes Liebe in unsere Herzen (Rém
5,5) und wirkt Frichte (Gal 5,22f). In 1Kor 12,1-11
spricht Paulus davon, dass der Heilige Geist Gaben
gibt44). Nur er macht es mdglich, dass jemand beken-
nen kann: ,Jesus ist der Kyrios“. Das Bekenntnis des
Glaubens braucht das Zeugnis der drei Personen Got-
tes fireinander gegeniber den Glaubenden (1Kor 2).
Aus diesen Merkmalen von Personalitét und ihrer in-
haltlichen Bedeutung ergibt sich fiir Paulus die Konse-
quenz, dass der Kyrios-Titel nicht nur von JHWH auf
Jesus zu Ubertragen ist, sondern auch auf den Geist:
,Der Kyrios (,Herr") aber ist der Geist" (2Kor 3,17).
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Geradezu auffallig sind die personalen Ziige des Geis-
tes in der Apostelgeschichte. Von Philippus, Petrus
und verschiedenen Gemeindegliedern in Antiochia
lesen wir, dass der Heilige Geist zu ihnen ,redet” (Apg
8,29; 10,19; 13,2). Barnabas und Saulus werden von
ihm ,berufen* und ,ausgesandt* (Apg 13,2.4). Die Al-
testen in Ephesus erinnert Paulus daran, dass auch
sie vom Heiligen Geist ,eingesetzt* sind (Apg 20,28).
Im Zuge des Apostelkonzils ist es der Heilige Geist,
dem etwas als ,gut erscheint’ (Apg 15,28), wahrend
Paulus auf der zweiten Missionsreise erleben muss,
dass der Heilige Geist Wege ,verwehrt* (Apg 16,6-8).
In alledem ist den Gliedern der Urgemeinde deutlich:
Der Heilige Geist ist der schon im Alten Testament
verheiene Geist (Apg 2,17-21 zitiert Joel 3,1-5/LXX);
und er ist Gott“>. Der Heilige Geist ist die wirksame
Gegenwart Gottes in Person bei und in den Gl&ubigen
in dieser Welt. Darin liegt dann auch der Unterschied
bei der Einheit des Wesens. Wahrend Gott in der Per-
son des Schopfers immer schon iiber und gegeniber
von uns ist, und Gott in der Person von Jesus Christus
zu uns kommt, ist Gott in der Person des Heiligen
Geistes im Menschen gegenwartig und wirksam.

In letzter Konsequenz ist darum Christsein immer
schon ein trinitarisches Christsein: Christlicher Gottes-
glaube hat seinen Grund im Kommen des Sohnes
Gottes und im Wohnen des Geistes Gottes in den zum
Glauben berufenen Kindern Gottes.

4. Trinitat -
Lehre, die aus der Liturgie lebt

Den unter trinitarischen Gesichtspunkten bekanntes-
ten neutestamentlichen Texten soll das Schlusswort
gehdren: neben Gal 4,4-6 und 1Kor 12,4-6 bes. 2Kor
13,13 und Mt 28,1916), Es sind nicht viele Texte, doch
fallen sie durch die ,konzentrierte” Nennung aller drei
,Namen" auf: Gott der Vater, Jesus der Sohn und Ky-
rios, Heiliger Geist.
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Die Gnade des Herrn Jesus Christus und die Lie-
be Gottes und die Gemeinschaft des Heiligen
Geistes sei mit euch allen! (2Kor 13,13)

Geht nun hin und macht zu Jungern alle Volker:
Tauft sie auf den Namen des Vaters und des Soh-
nes und des heiligen Geistes. (Mt 28,19)

Auch diese Texte formulieren noch keine Trinitétsleh-
re, doch zeugen sie von einem Leben mit der Trinitét.
Es sind katechetisch unterweisende (z.B. Gal 4,4-6)
und gottesdienstlich liturgische Texte (bes. 2Kor 13,13;
Mt 28,19).

Mit der Nennung aller drei Personen ist besonders der
Taufbefehl ein liturgischer Wegbereiter der Trinitatsleh-
re@”. Im Anschluss an eine Taufkatechese zitiert Dida-
che 7,1-4 (eine nachneutestamentliche Schrift aus der
Reihe der sog. apostolischen Vater) in V.1.3 zweimal
den Taufbefehl aus Mt 28,19b und ergénzt ihn durch
rituelle Anweisungen, wie z.B. das dreimalige GieRRen
von Wasser auf den Kopf des Tauflings ,auf den Na-
men des Vaters und des Sohnes und des Heiligen
Geistes". Didache 7 ist ein Bindeglied zwischen einem
Jesuswort, gelebtem Gehorsam in liturgischer Konse-
quenz und einer Lehre, wie sie sich schlieRlich auf der
Grundlage des Jesuswortes und einer sich entwickeln-
den gottesdienstlichen Praxis altkirchlich herausgebil-
det hat bzw. reflektiert und formuliert wurde.

Dass der altkirchlichen Lehre von der Trinitat eine
liturgisch gottesdienstliche Praxis zugrunde liegt, se-
hen wir schlielich am Gebet. Zwar spricht kein neu-
testamentliches Gebet alle drei Personen mit Namen
an, entscheidend ist jedoch, dass die ersten Christen
nicht nur zu Gott als dem Vater beten. Die gottes-
dienstliche Anbetung und Anrufung des Kyrios Jesus,
z.B. in der Bitte ,Maranatha" (,Unser Herr, komm!*;
1Kor 16,22)@“8), bezeugt indirekt: Jesus ist Gott. Dass
er kein zweiter Gott ist, sondern eins mit dem Vater,
unterstreichen die Gebete an den Vater ,durch” Jesus
Christus®9),



20

So miindet die Ausrufung des Namens Gottes als
Vater, Sohn und Heiliger Geist in der Taufe dann im
ganzen Leben des Getauften in die Anrufung des drei-
einigen Gottes und in das Bekenntnis, dass Gott ein
dreieiniger Gott ist.
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u.a.
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(36) Die hermeneutische Funktion liegt auf der Hand: Johan-
nes nimmt fir sein Evangelium dieselbe Autoritét als ,Schrift
in Anspruch, wie dies die Tora tut (vgl. Joh 10,35b).

(87 Fir Paulus vgl. bes. 1Kor 8,4-6.

(38) Vgl. ferner Joh 5,19.30; 8,28; 14,10.

(39) So zitiert Jesus z.B. in Joh 8,28 vor dem Hinweis auf
seine personale Unterscheidung und den damit verbundenen
Gehorsam zur Betonung der Wesenseinheit mit dem Vater
die alttestamentliche Offenbarungsformel ,ich bin®.

(40) paulinisch gesprochen geht es um nichts anderes, als um
das grundlegende Werk des Heiligen Geistes, den Glauben
an Jesus Christus zu wecken; vgl. 1Kor 2,4-16.

(41) Zur doppelten Zuordnung des Geistes zu Jesus und Gott,
dem Vater, vgl. R6m 8,9.

(42) S, die Einleitung zu diesem Aufsatz.

(43) S, Eckstein, Anfange, 111f.

(44) vgl. R6m 12,4-8.

(45 Vgl. die parallele Anordnung in Apg 5,3f.

(48) Vgl. ferner 1Kor 6,11; 2Kor 1,21f, Rém 5,1-5; 8,9-11.15-
17; Eph 4,4-6; 1Petr 1,2; Mk 1,10f; Lk 10,21f; Joh 20,21f;
Apg 2,32f u.v.a.

(47 Zur Nennung der drei Personen Gottes im Kontext der
Taufe vgl. 1Kor 6,11.

(48) Vgl. weiter Joh 14,14; Offb 5,9f sowie Joh 5,23; 2Tim
4,18; 2Petr 3,18; Offb 1,6 u.a.

(49) Vgl. Rém 16,27; Eph 3,20f; 1Petr 4,11 u.a.
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Die Bedeutung des trinitarischen
Bekenntnisses fur das geistliche Leben _

Dr. Rolf Sons

Mit freundlicher Genehmigung des Autors
aus Rolf Hille (Hg.), Wer ist Gott - unser
Glaube an den Vater, den Sohn und den
Heiligen Geist, SMC Brockhaus 2007

Die Frage nach dem Zusammenhang zwischen der
Trinitatslehre und dem geistlichem Leben des Einzel-
nen klingt ungewdhnlich. Die Trinitatslehre scheint
zunéchst eine reine Angelegenheit der theologischen
Wissenschaft zu sein. In einer Jahrhunderte langen
theologischen Auseinandersetzung hat sie sich auf
dem Hintergrund des biblischen Zeugnisses herausge-
bildet. Sie dient dazu, die Einheit und Verschiedenheit
der drei Personen Gottes auf den Begriff zu bringen.
Irrlehren sollen damit abgewehrt und die Identitat des
christlichen Glaubens festgehalten werden. Fir den
Laien Klingt die Trinitatslehre daher eher etwas abs-
trakt und lebensfern.

Anders ist es mit dem geistlichen Leben. Eine grof3e
Sehnsucht nach geistlichem Leben bzw. nach Spiritua-
litht ist gegenwadrtig unter uns im Schwange. Die Er-
fahrbarkeit des Glaubens spielt dabei eine grof3e Rolle.
Gott will nicht nur gedacht, gewusst und in dogmati-
schem Formeln festgehalten werden, sondern im All-
tag erlebt und gespurt werden. Glaube will nicht nur als
intellektuelle  Bemihung wahrgenommen, sondern
auch in der personlichen Erfahrung verankert sein.
Beides, Trinitatslehre und geistliches Leben, scheinen
daher auf den ersten Blick nur schwer zueinander zu
passen.

Wir wollen im Folgenden zeigen, dass die damit aufge-
wiesene Spannung zwischen intellektueller Bemiihung
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um den Glauben und seiner Erfahrbarkeit im Alltag
kein Gegensatz bedeuten muss. Beides steht in einem
fruchtbaren Verhdltnis, das unseren Glauben berei-
chern und vertiefen kann. Dabei werden wir uns zu-
nachst an Martin Luther orientieren. Unter Bezugnah-
me auf seine Auslegung des Glaubensbekenntnisses
im Kleinen Katechismus werden wir zeigen, wie die
Glaubenslehre und der Glaubensvollzug untrennbar
zusammengehdren.

Luther hatte den Kleinen Katechismus in erster Linie
fur Kinder und die einfachen Leute geschrieben. Sie
sollten darin unterrichtet und auf diese Weise in das
christliche Leben eingefithrt werden. Mit ihnen erklart
der Reformator auch uns, was es heif3t, an den dreiei-
nigen Gott zu glauben und mit ihm zu leben.

1. Der erste Glaubensartikel: Geist-
liches Leben als Schopferlob

Der erste Glaubensartikel iiber Gott den Schépfer
erklart Martin Luther folgendermalen: Ich glaube,
dass mich Gott geschaffen hat, samt allen Krea-
turen, mir Leib und Seele, Augen, Ohren und alle
Glieder, Vernunft und alle Sinne gegeben hat und
noch erhdlt; dazu Kleider und Schuh, Essen und
Trinken, Haus und Hof, Weib und Kind, Acker,
Vieh und alle Giter; mit aller Notdurft und Nah-
rung dieses Leibes und Lebens reichlich und tag-
lich versorgt, in allen Gefahren beschirmt und
vor allem Ubel behiitet und bewahrt; und dies
alles aus lauter vaterlicher, goéttlicher Giite und
Barmherzigkeit, ohn” all mein Verdienst und
Wirdigkeit; des alles ich ihm zu danken und zu
loben, dafiir zu dienen und gehorsam zu sein
schuldig bin.*

Meisterhaft versteht Luther es in seiner Auslegung,
Theologie und persénlichen Glauben zu verbinden.



23

Schon die ersten Worte seiner Katechismusauslegung
betonen das persénliche Moment des Glaubens. ,Ich
glaube, dass mich Gott geschaffen hat.... Luther
weil}, wem er sein Leben verdankt. Dabei ist ihm sein
Schopfer weder fern noch abstrakt. Auch ist die
Schdpfung fir ihn kein Ereignis in grauer Vorzeit. Viel-
mehr weil3 er, dass er sein Leben wie es ist, aus Got-
tes Hand empfangen hat. Sein Leben ist Geschenk. Es
steht daher nicht unter dem Vorzeichen des Zwanges
oder der Leistung. Er muss es nicht beweisen noch
begrinden. Dankbar kann er es annehmen. Wie be-
freiend diese Einsicht filr die Seelsorge und das geistli-
che Leben ist, sollte deutlich sein. Kein Mensch steht
nun unter dem Zwang, sein Leben zu rechtfertigen.
Keiner muss nunmehr seine Existenzberechtigung
beweisen. Vielmehr darf er sein Leben als von Gott
gewollt betrachten.

Gleichwohl liegt diese Erkenntnis des geschenkten
und gewahrten Lebens aus Gott fir Luther nicht ein-
fach auf der Hand. Auch ist sie ihm nicht vermége
seiner eigenen Vernunft zuganglich. Sie erschliel3t sich
ihm vielmehr allein und ausschlieRlich im Glauben. In
einer seiner Tischreden bringt der Reformator dies
treffend auf den Punkt: Wir ,,sind jetzt in der Mor-
genrdte des kunftigen Lebens, denn wir fangen
an, wiederum zu erlangen die Erkenntnis der
Kreaturen, die wir verloren haben durch Adams
Fall. Jetzt sehen wir die Kreaturen gar recht an*.(t)

Ganz deutlich spricht Luther davon, dass ihm die
,Erkenntnis der Kreaturen“ verloren gegangen ist. Die
gefallene Welt liegt im Argen. Sie seufzt und sehnt sich
nach der Erlésung (vgl. RO 8,18ff). Statt Schopferlob
verkiindigt sie Krieg und Terror. Statt ein Hinweis auf
den gnadigen Schopfer zu sein, ist diese Welt vielfach
bedroht. Angst und Schrecken machen sich in ihr breit.
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Luther ist sich dessen wohl bewusst. Naive Naturas-
thetik und ungebrochene Kosmosfrommigkeit liegen
ihm fern.

Wenn er nun trotzdem, trotz Fall und trotz Angst und
Schrecken in der Welt, anfangt diese zu preisen, so ist
dies nichts weniger als ein Wunder. Es ist des Wunder
des Zum - Glaubens — Kommens. Es ist das Wunder
seiner eigenen Bekehrung. Kraft der Bekehrung wer-
den ihm die Augen gedffnet, und er vermag trotz allem
die Schonheit dieser Welt zu entdecken. Aus einem,
der vormals blind fiir die Werke Gottes in der Schdp-
fung war, wird nun ein Sehender. Aus einem, der unter
den Widerspriichen und Gebrochenheiten des Lebens
leidet, wird nun einer, der dankbar zu staunen beginnt.
In allen Schdpfungswerken vermag er die Handschrift
des gnadigen Gottes zu sehen. Schaut er die Schop-
fung an, so beginnt er zu staunen: ,,Wir aber begin-
nen von Gottes Gnade, seine herrlichen Werke
und Wunder auch aus den Blimlein zu erkennen,
wenn wir bedenken, wie allméchtig und gitig
Gott ist. Darum loben und preisen und danken
wir ihm.*“@ Schaut er auf sein Leben, so sieht er wie
der Schépfer ihm umsorgt: Der mir ,Leib und Seele,
Augen, Ohren, Vernunft und alle Glieder gegeben
hat und noch erhalt*.

Theologie wird somit zum Schépferlob. Glaube wird
zum dankbaren Staunen (iber den Reichtum und die
Giite Gottes: ,,Dazu Kleider und Schuh, Essen und
Trinken, Haus und Hof, Weib und Kind, Acker,
Vieh und alle Giiter; mit aller Notdurft und Nah-
rung dieses Leibes und Lebens reichlich und tag-
lich versorgt, in allen Gefahren beschirmt und
vor allem Ubel behiitet und bewahrt.*

Im Glauben weil} Luther, wem er alles verdankt. Mit
der langen Auflistung zeigt er, wie groRziigig sein
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Schapfer ihn bedacht hat. Dabei ist ihm nichts zu klein
oder zu grof3, zu unscheinbar oder zu gering. Selbst
ein paar Schuhe sind ihm genauso ein Anlass, seinen
Gott zu loben, wie die Bewahrung auf den unzéhligen
Reisen, die der Reformator unternommen hat. In der
Wahrnehmung seines Lebens wie der gesamten
Schopfung wird Luther ein dankbarer und froher
Mensch. Schopfung und Lebensgeschichte, die Erfah-
rung von Versorgung und Bewahrung 6ffnen ihm Herz
und alle Sinne. Hier spricht kein Naturromantiker, der
angesichts der Schonheit und GréBe der Schopfung
Gottes vor Ergriffenheit erschaudert, sondern ein dank-
bar staunender Christ, dem sich im Glauben ein neuer
Zugang zur Welt und zum Verstandnis des eigenen
Lebens gedffnet hat. Dieses neue Versténdnis fihrt ihn
zu tiefer Dankbarkeit: ,,...und dies alles aus lauter
vaterlicher, gottlicher Giute und Barmherzigkeit,
ohn” all mein Verdienst und Wirdigkeit; des alles
ich ihm zu danken und zu loben, dafiir zu dienen
und gehorsam zu sein schuldig bin.*

Wir sehen an dieser Stelle, wie tief Luther geblickt hat.
Ohne eigenes Zutun und ohne jeden Anspruch wurden
ihm die Schopfergaben zuteil. Alles war gratis. Was
Luther im zweiten Glaubensartikel von der Rechtferti-
gung ausfiihrlich darlegt, wird bereits an dieser Stelle
offenkundig. Gott ist der Schenkende. Der Mensch ist
der Empfangende. Gott spricht in und durch die
Schopfung dem Menschen seine Gnade zu. Nur das
Auge des Herzens bzw. des Glaubens vermag dies zu
erfassen. Die Antwort darauf ist der Dank. Nichts wei-
ter ist Luther seinem Schopfer schuldig.

Luther flihrt uns mit seiner Auslegung des 1. Artikels
des Glaubenshekenntnisses eine Spiritualitdt der
Dankbarkeit und des Schopferlobes vor Augen.
Mit keiner Silbe wird in diesem Zusammenhang die
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Schépfung bzw. das Leibliche abgewertet oder in ein
negatives Licht gerlickt. Vielmehr darf dies alles dank-
bar wahrgenommen und angenommen werden. Essen
und Trinken, Ehe und Familie, Spiel und Musik werden
zu Gaben des Schopfers an seine Geschopfe. Aus
dem Glauben an Gott den Schopfer resultiert daher
keine angstliche Weltverneinung, sondern eine dank-
bare Weltbejahung.

Peter Zimmerling hat darauf hingewiesen, dass diese
positive Grundstimmung gegenber dem Geschopfli-
chen in der Tradition evangelischer Spiritualitit nicht
immer durchgehalten wurde. So pladiert er fir eine
L,Reintegration von Leib und Seele” in die evangelische
Spiritualitat. Im neu erwachenden Interesse an Pilger-
wegen sieht er eine Mdglichkeit fur den geistig bean-
spruchten Menschen, Gott mit allen Sinnen zu begeg-
nen. Im Wandern erfahrt der Pilger, dass Leben unter-
wegs sein bedeutet. Im Wahrnehmen der ihn umge-
benden Schépfung, ihrer Farben und Formen, ihrer
Tone und Klange bietet sich ihm die Chance, neu von
der Freude an der Schdpfung erfasst zu werden.®)

Wir kénnen uns dem nur anschlieRen und ergénzen,
dass mit der Wahrnehmung der Schopfung auch die
Lust am Leben wieder Einzug halten kann. Der dank-
bare Genuss eines guten Essens, die staunende Be-
trachtung eines Sonnenaufganges oder auch das auf-
merksame Lauschen eines schonen Musikstiicks las-
sen uns etwas davon ahnen, dass Gott seine Liebe
auch auf leibliche Weise und auf Schépfungswegen an
uns Menschen vermittelt. Dabei werden wir feststellen,
dass solch dankbares Wahrnehmen und Aufnehmen
der Schépfungsgaben Gottes nicht nur unserem Leib,
sondern auch unserer Seele gut tun werden. Die
Wahrnehmung der Schépfungsgaben macht uns zu
dankbareren Menschen.
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2. Der zweite Glaubensartikel:
Geistliches Leben als Leben unter
der Christusherrschaft

Den zweiten Glaubensartikel tiber Jesus Christus hat
Martin Luther so erklart: ,,Ich glaube, dass Jesus
Christus, wahrhaftiger Gott, vom Vater in Ewig-
keit geboren und auch wahrhaftiger Mensch, von
der Jungfrau Maria geboren, sei mein Herr, der
mich verlorenen und verdammten Menschen er-
l6st hat, erworben und gewonnen, von allen Sin-
den, vom Tod und von der Gewalt des Teufels;
nicht mit Gold oder Silber, sondern mit seinem
heiligen, teuren Blut und mit seinem unschuldi-
gen Leiden und Sterben, auf dass ich sein eigen
sei und in seinem Reich unter ihm lebe und ihm
diene in ewiger Gerechtigkeit, Unschuld und Se-
ligkeit, gleichwie er ist auferstanden vom Tode,
lebet und regieret in Ewigkeit. Das ist gewisslich
wahr.*

Wie bereits im Schopfungsartikel sehen wir auch hier,
wie das Bekenntnis des Glaubens fiir Luther sowohl
theologisch inhaltlich als auch persénlich bestimmt ist.
Zuné&chst kniipft Luther in seiner Aussage iber Jesus
Christus an der Uberlieferten Zweinaturenlehre an. Fiir
Luther stand es nie in Frage, die tradierten Bekenntnis-
se der Alten Kirche anzuzweifeln oder zu veréndern.
So steht es fiir ihn fest, dass Jesus Christus wahrhafti-
ger Gott und wahrhaftiger Mensch zugleich ist. Das
Bekenntnis wird nicht angetastet. Gleichwohl aber wird
dieses Bekenntnis nun sehr personlich formuliert: ,Ich
glaube, dass Jesus Christus sei mein Herr." Lu-
ther geht es um ein persénliches Gottesverhaltnis.
Oswald Bayer spricht in diesem Zusammenhang da-
von, dass Glaube fiir Luther niemals ,absoluter Glau-
be“, sondern immer relativer Glaube" sei.® ,Relativ*
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meint in diesem Zusammenhang den auf Jesus Chris-
tus bezogenen Glauben. Luther geht es nicht allein um
die Anerkennung der blanken Heilstatsachen, sondern
immer auch um die personale Beziehung zu Jesus
Christus, dem Herrn.

Worin dieses Herrsein von Jesus Christus besteht,
beschreibt Luther im Folgenden eindriicklich: ,,Der
mich verlorenen und verdammten Menschen er-
I6st hat, erworben und gewonnen, von allen Sin-
den, vom Tod und von der Gewalt des Teufels;
nicht mit Gold oder Silber, sondern mit seinem
heiligen, teuren Blut und mit seinem unschuldi-
gen Leiden und Sterben....**

Das Herrsein von Jesus Christus wird von Luther nicht
abstrakt formuliert, sondern immer im Blick auf die
eigene Person und im Blick darauf, was Christus fir
diese getan hat. Christuserkenntnis ist fiir Luther im-
mer Heilserkenntnis. Das Herrsein von Jesus Christus
bedeutet nicht mehr und nicht weniger, als dass er
sein ,heiliges und teures Blut* fir ihn, den Siinder,
drangibt. Person und Werk von Jesus Christus geho-
ren flir Luther unmittelbar zusammen.

Wir héren noch einmal auf Oswald Bayer, wenn er an
dieser Stelle sagt: ,Jesus Christus ist darin wahrhafti-
ger Gott und zugleich wahrhaftiger Mensch, dass er
‘mich verlorenen und verdammten Menschen erl6st
hat’.“®) Sein Eintreten fiir mich ist daher kein Zweites
neben seinem Herrsein und auch nicht etwas, das zu
seinem Herrsein dazukommen wirde. Vielmehr be-
steht dieses gerade darin, dass er sein Werk fiir mich
tut. Diese Erkenntnis war fur Luther so fundamental,
dass sie nicht nur seinen eigenen Glauben revolutio-
nierte, sondern auch die Kraft besall die gesamte
Glaubenslehre der mittelalterlichen Kirche zu erschiit-
tern. Jesus Christus ist nicht derjenige, der vom Men-



26

schen Gerechtigkeit erwartet, sondern derjenige, der
sich dem Menschen als die Gerechtigkeit Gottes
schenkt. Jesus Christus wendet dem Glaubigen nicht
etwas zu, sondern sich selbst, seine Person und sein
Werk. Jesus Christus ist damit derjenige, der immer fur
uns Menschen ist.

Wenn Gerhard Ruhbach schreibt, dass geistliches
Leben nichts anderes als Konsequenz und Vollzug der
reformatorischen Rechtfertigungslehre sei®, dann trifft
er damit genau diesen von uns herausgestellten Punkt.
Geistliches Leben ist kein zu verwirklichendes Ideal.
Es ist auch kein Anspruch und kein Zwang. Vielmehr
ist es ein Aufleuchten der Rechtfertigung im eigenen
Leben. Rechtfertigung soll nun aber nicht als ein Lehr-
satz verstanden werden, sondern als ein Geschehen,
welches ein Leben verandert, pragt und ihm eine neue
Ausrichtung gibt. Geistliches Leben als Vollzug der
Rechtfertigung meint, dass die Liebe Gottes die Seele
des Menschen trifft. Nun wird er frei von eigenen und
fremden Anspriichen. Er wird frei, Gott, sich selbst und
seinen N&chsten zu lieben. Er wird frei zu dankbarer
Lebenshingabe. Luther spricht von dieser dankbaren
Lebenshingabe in den letzten Zeilen seiner Auslegung:
,,Auf dass ich sein eigen sei und in seinem Reich
unter ihm lebe und ihm diene in ewiger Gerech-
tigkeit, Unschuld und Seligkeit.*

Geistliches Leben ist nun nicht etwas zu Verwirklichen-
des oder zu Produzierendes. Vielmehr besteht es in
der Zughorigkeit zu Jesus Christus, im Leben unter
seiner Gnadenherrschaft sowie im dankbaren Dienst
an seiner Sache. All dies atmet den Charakter der
Antwort, der Dankbarkeit und der Freude.
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3. Der dritte Glaubensartikel:
Geistliches Leben zwischen An-
fang und Vollendung

In seinem Anliegen, den Glauben auch dem einfachen
Gemeindeglied versténdlich zu machen, legt Luther den
dritten Glaubensartikel tiber den Heiligen Geist wie folgt
aus. ,,Ich glaube, dass ich nicht aus eigener Ver-
nunft noch Kraft an Jesus Christus, meinen Herrn,
glauben oder zu ihm kommen kann; sondern der
Heilige Geist hat mich durch das Evangelium
berufen, mit seinen Gaben erleuchtet, im rechten
Glauben geheiligt und erhalten; gleichwie er die
ganze Christenheit auf Erden beruft, sammelt,
erleuchtet, heiligt und bei Jesus Christus erhélt im
rechten, einigen Glauben; in welcher Christenheit
er mir und allen Glaubigen téglich alle Siinden
reichlich vergibt und am jlngsten Tage mich und
alle Toten auferwecken wird und mir samt allen
Glaubigen in Christus das ewige Leben geben
wird. Das ist gewisslich wahr.*

Verschiedene Dinge fallen hier auf. Zunéchst stellt Lu-
ther fest, dass er aus eigenem Vermégen nicht glauben
kann. Am Anfang des Glaubens steht vielmehr das
Wirken des Heiligen Geistes, der Menschen durch das
Wort Gottes zum Glauben ruft. Keiner kann sich selbst
berufen oder selbst zum Glauben bringen. Der Wille
des Menschen ist unfrei! Wo und wie der Mensch die-
sen Ruf Gottes vernimmt, ist unterschiedlich. Die einen
fihlen sich schon als kleine Kinder zum Glauben hinge-
zogen. Andere erleben eine eindriickliche Bekehrung.
Immer aber ist es der Geist, der jeden auf seine Weise
zum Glauben bringt. Das Mittel, das er dazu gebraucht,
ist das Wort Gottes in seinen unterschiedlichen Gestal-
ten. So kann es sein, dass Gott einen in der Predigt
Uberrascht oder dass er einem im Abendmahl so be-
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gegnet, dass einem Menschen das Herz aufgeht und
er Jesus Christus als seinen Herrn erkennt. Immer
aber gilt, dass geistliches Leben aus dem Evangelium
hervorgebracht wird. Gott setzt den Anfang. Gott ist
aktiv und bringt in das geistliche Leben hinein. Warum
er dann gerade diesen Menschen zum Glauben beruft
und den anderen nicht oder noch nicht, bleibt sein
Geheimnis.

Das andere ist, dass Gott nicht nur den Anfang setzt,
sondern im Christen sein Werk weiter treibt. Er
Lrleuchtet mit seinen Gaben. Luther denkt an die
Charismen, die jedem Christen zum Dienst in der Ge-
meinde geschenkt sind. SchlieBlich ,heiligt* der Geist
und ,erhélt" im Glauben. Unter ersterem verstehen wir
den lebenslangen Prozess, in welchen der Christ nun
hinein genommen wird. Nun wird er ein geistliches
Leben flihren. Seine Siinde wird er immer wieder be-
kennen. Er wird merken, wie wenig er zum Guten fahig
ist. Die Vergebung wird immer gréRer. Die Gnade wird
kostbarer. Das Evangelium wird wertvoller. So wird er
durch den Geist ,geheiligt*, ein Leben lang. Derselbe
Geist ist es auch, der ihn ein Leben lang im Glauben
erhalt. Das geistliche Leben wird nun zu einem lebens-
langen Weg mit Hohen und Tiefen. Dieser Weg bringt
Entscheidungen mit sich und Umbriiche. Er bedeutet
Abschiede zu erleben und Schmerzen zu erfahren.
Dieser Weg wird durch Zweifel und oftmals auch durch
dunkle Stunden gehen. Immer aber ist es der Geist,
der im Glauben erhdlt. Was Gott begonnen hat, das
fuhrt er zum Ziel. Geistliches Leben bedeutet in dieser
Perspektive, mit Christus die Wechselfélle des Lebens
zu bestehen. Der Geist selbst, der ein Troster ist, wird
auf diesem Weg mitgehen.

Luther vergisst nicht zu betonen, dass die genannten
Wirkungen des Geistes nicht nur individuelle Wider-

27

fahrisse sind: ,,... gleichwie er die ganze Chris-
tenheit auf Erden beruft, sammelt, erleuchtet,
heiligt und bei Jesus Christus erhélt im rechten,
einigen Glauben; in welcher Christenheit er mir
und allen Glaubigen taglich alle Stinden reichlich
vergibt...*

Was fir Luther persénlich gilt, ndmlich dass Jesus
Christus ihn beruft, erleuchtet, heiligt und im Glauben
erhdlt, das gilt auch fir die ganze Christenheit. So wie
der Mensch seiner Mitgeschdpfe bedarf und nicht allein
leben kann, so kann er auch nicht alleine glauben.
Ohne die Einbindung in die christliche Gemeinde wird
das geistliche Leben auf Dauer nicht lebensfahig sein.

Das Ziel geistlichen Lebens beschreibt Luther am En-
de seiner Auslegung. “... und am jingsten Tage
mich und alle Toten auferwecken wird und mir
samt allen Glaubigen in Christus das ewige Le-
ben geben wird.*

Luther vergisst nicht den Ewigkeitsbezug geistlichen
Lebens herauszustellen. Dieser 6ffnet eine Perspekti-
ve der Hoffnung und des Trostes. Das Leben mit Je-
sus Christus hier auf Erden wird in der Ewigkeit vollen-
det.

4. Von den Gestaltungsweisen
geistlichen Lebens

Wie kann nun ein Leben mit dem dreieinigen Gott Ge-
stalt gewinnen? Was teilweise nur angedeutet wurde,
soll im Weiteren entfaltet werden:

4.1. Mit Leib und Seele vor Gott sein

Nach alttestamentlichem Versténdnis besitzt der
Mensch nicht nur einen Leib. Vielmehr ist er wesenhaft
Leib. Dies bedeutet, dass der Korper des Menschen
nicht nur ein vortibergehendes Zuhause fiir die un-
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sterbliche Seele ist, sondern dass es den Menschen
gar nicht anders als leibhaft gibt. Das zugrunde liegen-
de hebréaische Wort ,nefesch* bezeichnet die Einheit
von Leib und Seele. Die Seele des Menschen ist das
an den Leib gebundene Leben.

Diese Einheit von Leib und Seele wurde in der Theolo-
gie- und Frommigkeitsgeschichte nicht immer gese-
hen. Vom Geist des Neuplatonismus gepragt, wurde
der Leib als etwas Schmutziges angesehen, den es zu
Uberwinden oder durch Askese abzutoten gilt.

Mit dem Evangelium hat Luther auch den Geschenk-
charakter des Leibes und der Schopfung neu entdeckt.
Leib und Schépfung stehen nun unter positivem Vor-
zeichen. Was dies fiir die Gestaltung des geistlichen
Lebens bedeutet, mag den folgenden Hinweisen ent-
nommen werden.

Der Leib hat ein Recht auf Ruhe: Ein Christ ist nicht
immer im Dienst. Vielmehr darf und soll er auch ruhen.
Wer immer nur arbeitet, betreibt nicht nur Raubbau an
seiner Gesundheit. Er entehrt auch seinen Schopfer,
der sagt ,an sechs Tagen sollst du arbeiten, am sieb-
ten Tag aber sollst du ruhen”,

Als Luther 1530 auf der Coburg weilt, wahrend sein
Mitstreiter Melanchthon auf dem Reichstag in Augs-
burg die evangelische Sache darlegt und verteidigt,
schreibt Luther an den sich von Sorgen verzehrenden
Freund. Er solle sich doch nicht nur um die evangeli-
sche Sache, sondern auch um die Erhaltung seines
Korperchens kiimmern. Er werde ja noch zum Selbst-
mérder bei so viel Sorge und dazu bilde er sich noch
falschlicherweise ein, dies alles geschehe im Gehor-
sam gegeniiber Gott. So schreibt er ihm: ,Gott wird
auch durch MuBe gedient und durch nichts mehr als
durch MuRe. Deshalb ist es sein Wille, dass der Sab-
bat so streng vor anderem gehalten werde. Missachte
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das ja nicht! Es ist Gottes Wort, was ich dir schreibe.“®

Leiblich vor Gott sein: Nicht nur mit Herz und Ver-
stand sind wir Menschen vor Gott, sondern auch mit
unserem Leib. Wenn wir im Gebet stehen oder die Han-
de falten oder sie erheben, wenn unsere Stimme klingt
oder unser Ohr hort, wenn wir vor Gott sitzen oder gar
liegen, wenn wir im Abendmahl Brot und Wein zu uns
nehmen oder uns als Zeichen der Gemeinschaft an den
Hénden fassen, so ist immer unser Leib beteiligt.

Solche Gebérden sind nicht nur &uRerlich und daher zu
vernachlassigen. Sie driicken vielmehr eine innere
Haltung aus. Wenn ich etwa vor Gott knie, driickt dies
eine Haltung der Demut aus. Wenn ich zum Singen
nicht in der Bankreihe sitzen bleibe, sondern mich dazu
erhebe, bringe ich zum Ausdruck, dass ich den Herrn
nicht nur mit Worten und Tonen, sondern mit meinem
ganzen Wesen lobe. Gehen wir zum Abendmahl nach
vorne zum Altar und bilden wir einen Kreis um densel-
ben, so kommt auf diese Weise der Gemeinschaftsas-
pekt des Mahles zur Darstellung. Wo solche leiblichen
Momente in unser gottesdienstliches, wie auch in unser
personliches Glaubensleben integriert werden, kdnnen
sie dazu helfen, bewusster, prasenter und letztlich
ganzheitlicher vor Gott zu sein.

Die Schopfung meditieren: Meditieren heif3t so viel
wie einer Sache betrachtend nachsinnen. Im betrach-
tenden Nachsinnen der Schopfung nehmen wir ihre
Schénheit und Fiille bewusst wahr. Die Schépfung kann
uns dabei zum Gleichnis fir die Treue Gottes und seine
GroRzligigkeit werden. Eine Quelle oder ein Weg, ein
Sonnenaufgang oder ein Regenguss kénnen uns zum
Hinweis fiir geistliche Wahrheiten unseres Lebens wer-
den. Solches aufmerksame Wahrnehmen der Schop-
fung erschlieBt uns zudem eine Erfahrungsdimension
des Glaubens. Die Treue Gottes wird nicht nur gedacht,
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sondern kann etwa auf einer Wanderung sinnenféllig
erfahren werden. Der Trank aus einer Quelle weist uns
hin auf den Ursprung des Lebens. Der Weg unter un-
seren FiiRen mit Steigung und Gefélle, mit Licht und
Schatten, mit Abzweigungen und Gabelungen wird uns
Bild fur unser eigenes Leben. Eine Wanderung in Got-
tes guter Schopfung kann einem zu einer erfahrenen,
leiblichen Predigt des Schopfers werden. Wir kommen
auf diese Weise mit der Schopfung in Beriihrung und
lernen vielleicht neu Staunen wie, der Schopfer unser
Leben umsorgt. Eine solche Wanderung wird zuletzt
nicht nur unserem Leib, sondern auch unserer Seele
gut tun.

4.2. Bei Jesus Christus bleiben

Geistliches Leben geschieht als ein Bleiben am Wein-
stock (vgl. Joh 15,8). Jesus fordert seine Jiinger immer
wieder dazu auf und kennzeichnet damit das ,Bleiben*
als ein unaufgebbares Zeichen des Jungerseins. Fir
das Verstandnis solchen Bleibens unverzichtbar, ist
die trinitatstheologische Zuordnung. Wie Jesus im
Vater bleibt, so sollen die Jiinger in ihm bleiben. Das
Gemeinschaftsverhéltnis, das Jesus mit dem Vater
pflegt, wird somit zum Modell fiir die Beziehung zwi-
schen Jesus und seinen Jungern. Wie diese durch
Liebe und Gehorsam bestimmte Beziehung sich ge-
staltet, soll im Weiteren erdrtert werden.

Beim Wort Gottes bleiben: Eine fiir jeden Christen
wichtige und unverzichtbare Gestalt geistlichen Lebens
ist das Lesen der Bibel. Lesen meint dabei mehr als
nur ein kognitives Erfassen der biblischen Texte. Le-
sen meint vielmehr ein Horen. Im hinhdrenden Lesen
der Bibel erwarten wir, dass der gute Hirte mit uns
spricht. Im Héren auf die Stimme des Herrn findet das
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geistliche Leben seine urspringlichste und unmittel-
barste Gestalt. Dieses Horen geschieht nun nicht in
mystischer Versenkung, sondern im aufmerksamen
Lesen des &uBeren Wortes der Bibel. Dies bedeutet,
dass wir genau auf ihre Worte und Sétze achten, dass
wir dem Zusammenhang nachgehen und iber einzel-
ne Begriffe oder Bilder der Bibel meditierend nachden-
ken. Auf diese Weise kann es geschehen, dass sich
uns im Lesen etwas erschlieRt. Wir fihlen uns ange-
sprochen. Wir machen eine Entdeckung. Uns geht ein
Licht auf. In einer Zeit, in der unsere Sinne mit Infor-
mationen Uberflutet sind, gilt es dieses aufmerksame
Horen wieder einzutiben.

Vorbild in dieser Hinsicht kann uns Maria, die Mutter
des Herm, sein. Sie hort das Wort Gottes und bewahrt
es in ihrem Herzen (Lk 2,19.51). Gemeint ist an dieser
Stelle nicht jenes oberflachliche Héren, das zum einen
Ohr hineingeht und zum anderen Ohr wieder hinaus.
Vielmehr gehért zum Héren das Bewahren. Maria ging
mit dem Wort um und brachte es in Beziehung zu ih-
rem eigenen Leben. Sie sann darliber nach, bedachte
es, liel es nicht fallen, sondern trug es mit sich. So
konnte sie nach und nach den Sinn des Gehérten ver-
stehen. Bibellesen braucht daher Zeit und Geduld.
Denn Bibellesen ist nicht leicht. Ein Hilfe fir die Praxis
kann es sein, nicht zu viel zu lesen. Ein kurzer Ab-
schnitt taglich ist ratsam. Eine Hilfe kann es auch sein,
uber eine langere Zeit bei einem Text zu verweilen, sei
es der Wochenspruch oder der Wochenpsalm und
diesen immer wieder zu bedenken. Wichtig ist das
Kontinuierliche und nicht das Sporadische. Bleiben
setzt RegelmaRigkeit voraus. So gewinnt unser geistli-
ches Leben Tiefgang.

Im Gebet bleiben: Das Gebet stellt eine weitere Ver-
wirklichungsform geistlichen Lebens dar. Wie das Bi-
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bellesen ein Hinhdren auf die Stimme des guten Hirten
ist, so ist auch das Gebet ein dialogisches Geschehen.
Das Gebet ist ein Gesprach. Dabei breiten wir unsere
Not vor Jesus aus. Alles hat jetzt Platz. Auch Arger und
Enttduschung dirfen sich im Gebet Luft machen. Ole
Halleshy schreibt treffend: ,Beten heilt Jesus in unsere
Not einlassen“.® Ihm, der die Not kennt, missen wir
nichts verschweigen. Wie Gott auf unsere Gebete ant-
wortet, ist seine Sache. Wichtig ist nur, dass wir die
Dinge unseres Lebens mit ihm besprechen. Wir geben
sie ihm ab. Dies geschieht vornehmlich im ,stillen Kam-
merlein“, d.h. an einem ungestdrten Ort. Eine Hilfe
kann es sein, nicht nur mit eigenen Worten zu beten,
sondern auf vorgegebene Gebete in der Bibel oder der
Kirche zurlickzugreifen. Der Morgensegen Martin Lu-
thers kann der eigenen Gebetsmiidigkeit am friihen
Morgen aufhelfen. Das Gebet bedarf der Ubung und
der Ausdauer.

Manfred Seitz hat darauf hingewiesen, dass das Gebet
unter dem ,Vorzeichen des Kampfes“0 steht. Die Ein-
flisse und Hindernisse, die unser Gebet storen, unter-
brechen oder es ganz zum Erliegen bringen wollen,
sind ungezéhlt. Wie das Bibellesen bedarf daher auch
das Gebet der RegelmalRigkeit. Denn: wer nicht zu
bestimmten Zeiten betet, wird es auch nicht zu unbe-
stimmten Zeiten tun. Das Gebet wird damit zu einer
wichtigen Hilfe, um bei Jesus Christus zu bleiben.

Zum Abendmahl gehen: Eine sehr tiefe und innige
Form des Bleibens bei Jesus ist das Abendmahl. Hier
begegnet uns der Herr nicht allein im Wort, sondern
auch im Brot und im Wein. Das Abendmahl ist nach
evangelisch-lutherischem Verstandnis nicht nur Zei-
chen der Gegenwart von Jesus. Vielmehr ist er in den
Elementen von Brot und Wein auf geheimnisvolle, nur
dem Glauben zugéngliche Weise selbst da. Das Essen
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von einem Leib und das Trinken aus einem Kelch stif-
ten Gemeinschaft mit Jesus und den teilnehmenden
Briider und Schwestern. Schuld wird vergeben, Glaube
gestérkt und die Gemeinschaft erneuert. BegriiRens-
wert ist es, dass bis hin zur Gestaltung von Abend-
mahlsfeiern der Gemeinschaftsgedanke verstarkt Be-
achtung findet. Denn wir feiern das Abendmahl nicht
nur als Individuen, sondern immer auch als Leib von
Jesus Christus. In Gemeinschaftselementen wie etwa
im FriedensgruB findet dieses seine Gestalt.

4.3. Auf den Geist hoffen

Wie gestaltet sich nun das Leben in und mit dem Heili-
gen Geist? Auf der einen Seite gilt, dass es sich nicht
anders gestaltet als das Leben mit Jesus Christus
Uberhaupt. Denn im Héren auf Gottes Wort, im Gebet
und in der Feier des Abendmahles ist Jesus Christus
selbst im Geist unter uns. All die genannten Gestal-
tungsweisen geistlichen Lebens geschehen im Heiligen
Geist. Sie sind von ihm abhangig und gewirkt. So sehr
damit im Grunde alles tiber den Heiligen Geist gesagt
ist, so ist es doch nicht erschdpfend. Denn jede Person
der géttlichen Trinitat ist nicht nur auf die andere bezo-
gen. Sie besitzt auch ihre Besonderheit. Diese wollen
wir nun im Blick auf das Leben mit dem Heiligen Geist
herausstellen:

Erneuerung erwarten: ,Veni creator spiritus sanctus",
.Komm, Schépfer Heiliger Geist.” Mit diesem Gebetsruf
erwartet die Kirche seit ihren Anfangen das erneuernde
Wirken des Heiligen Geistes. In vielen Pfingstliedern ist
diese Bitte um Erneuerung aufgenommen. Wie etwa in
dem bekannten Pfingstlied Philipp Spittas: ,O komm,
du Geist der Wahrheit, und kehre bei uns ein, verbreite
Licht und Klarheit, verbanne Trug und Schein. Gie3
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aus dein heilig Feuer, rithr Herz und Lippen an, dass
jeglicher getreuer den Herrn bekennen kann." (EG
136,1).

Auffallend ist, dass der Heilige Geist direkt angespro-
chen wird. Man darf also nicht nur um den Heiligen
Geist bitten. Man darf ihn auch direkt anreden. Diese
Bitte geschieht in einer Haltung der Demut.

So kommt zum Ausdruck, dass wir tiber den Heiligen
Geist niemals verfligen und dringend auf ihn angewie-
sen sind. Mit leeren Handen treten wir vor den dreiei-
nigen Gott und bitten, dass er uns mit dem Geist aus-
ristet, damit wir recht glauben, beten, dienen und
bekennen kénnen. Eine solche Ausriistung mit dem
Heiligen Geist bedarf es immer wieder neu. Geistli-
ches Leben verbraucht sich, wenn es nicht immer
wieder erneuert wird.

Eine Hilfe zu solcher Glaubenserneuerung kénnen
Gemeindefreizeiten, Einkehrwochen oder auch die
personliche Seelsorge sein. Wir brauchen Orte, wo
unsere Seele auftanken und der Geist neu in unser
Leben einstrdmen kann.

In Gemeinschaft leben: Peter Zimmerling hat darauf
hingewiesen, dass evangelischer Glaube einem indivi-
dualistischen Missverstandnis unterliege und ihm das
Moment der ,Sozialitat* fehle(?). Die Betonung liege
auf dem personlichen und nicht auf dem gemein-
schaftlich gelebten Glauben. Auch wenn diese Indivi-
dualisierung des Glaubens von Luther kaum intendiert
war, so begegnet sie uns doch heute in zahlreichen
Formen. Taufen werden haufig als private Familienfei-
ern begangen und nicht als Eingliederung in die Ge-
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meinde. Gemeinde wird haufig als Veranstaltungspro-
gramm, nicht aber als Netz gelebter Beziehungen
erlebt. Der Heilige Geist aber fiihrt Menschen nicht nur
zu Jesus Christus. Er fihrt sie auch zusammen. Dies
konkretisiert sich im sonntdglichen Gottesdienst und
setzt sich fort in tétiger Dienst- und Lebensgemein-
schaft im Alltag der Woche. Eine solche Gemeinschaft
ist fahig zur Versdhnung und zum Tragen der Schwa-
chen. Sie ist bereit, Verantwortung zu ibernehmen in
Mission, Diakonie und auch in der Gesellschaft.

Leben im Heiligen Geist bedeutet, dass der Individua-
lismus aufgebrochen und die Gemeinschaft der Bruder
und Schwestern in den Blick kommt.

Sich auf die Wiederkunft von Jesus Christus freu-
en: Durch den Heiligen Geist geschieht nicht nur die
Erneuerung des personlichen Lebens, sondern auch
die Erneuerung der ganzen Welt. Immer wieder haben
Christen sich verleiten lassen, das Datum des Welten-
des zu berechnen. Andere haben die Zukunft Gottes
uberhaupt aus dem Blick verloren und aufgehort, mit
der Wiederkunft von Jesus Christus zu rechnen. Beide
Einstellungen entsprechen geistlichem Leben nicht.
Das Leben im Geist erdffnet immer zugleich eine Hoff-
nung (iber dieses Leben hinaus. Diese Hoffnung er-
mdglicht Christen den rechten Abstand zur Welt. Sie
lasst sie wachsam sein gegeniber Verfihrungen und
lasst sie bereit und offen sein fir neue Auftrdge und
Flhrungen Gottes. Die damit skizzierte Ewigkeitsori-
entierung geistlichen Lebens lasst Christen nicht welt-
fliichtig sein, aber auch nicht weltsuchtig. Vielmehr
sind sie frei, sich mit ihrem Leben Gott zur Verfugung
zu stellen und in tétiger Liebe seinem Tag entgegen
zu gehen.
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5. Schlussbemerkung: Leben mit dem
dreieinigen Gott als ein Leben aus der
Fulle

Fur Martin Luther ist das Glaubensbekenntnis nicht nur
eine theoretische Zusammenfassung christlicher Glau-
bensinhalte. Vielmehr zeigt er in seiner Credo-
Auslegung, wie das Bekenntnis zum dreieinigen Gott
immer in das Leben mit dem dreieinigen Gott hinein-
fuhrt. Dieses Leben ist als ganzheitliches, dankbares
und hoffnungsvolles Leben bestimmt. Die Antwort auf
die geschenkte Lebensfiille kann nur der Dank und
das Lob Gottes sein: ,Lob, Ehr und Preis sei Gott, dem
Vater und dem Sohne, und Gott dem Heiligen Geist im
héchsten Himmelsthrone, ihm dem dreiein’gen Gott,
wie es im Anfang war und ist uns bleiben wird so jetzt
und immerdar.” (EG 321,3).
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Buchbesprechung

Peter Beyerhaus (Hg.)

Das Geheimnis der Dreieinigkeit
im Zeugnis der Kirche: Trinitarisch
anbeten - lehren - leben

Ein bekenntnis-6kumenisches Handbuch
268 Seiten, gebunden, 19,95 €

VTR Verlag fiir Theologie und Religionswissenschaft,
NUrnberg 2009

Dieses von Peter Beyerhaus herausgegebene Buch ist
ein Sammelband von vielen einzelnen Artikeln rund um
das Thema der Trinitat. Ausgehend von einer Besin-
nungstagung der Internationalen Konferenz Bekennen-
der Gemeinschaften, die im Mai 2008 in Rothenburg
0.d.T. stattfand, wurden nicht nur die Referate dieser
Tagung gesammelt, sondern noch weitere Artikel zum
Thema, die diesen Sammelband zu einem einzigarti-
gen Nachschlagewerk machen.

Das Buch ist in acht Bereiche aufgeteilt:

(1) Uber die dreitégige Besinnungstagung in Rothen-
burg 0.d.T,;

(2) Die theologische Begriindung des trinitarischen
Bekenntnisses;

(3) Kirchliche Glaubenserklarungen;

(4) Das Zeugnis bedeutender Theologen Uber das
trinitarische Geheimnis;

(5) Zeitgendssische Neukonzeptionen der altkirchli-
chen Trinitétslehre;

(6) Lobpreis und Anbetung des Dreieinigen Gottes;
(7) Das kirchliche und missionarische Zeugnis von
Gott, dem Dreieinigen;

(8) Der trinitarische Glaube in der Begegnung mit an-
deren Religionen.
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Das Geheimnis
der Dreieinigkeit
im Zeugnis der Kirche

Trinitarisch anbeten — |lehren - leben
Ein Bekenntnis-Okumenisches Handbuch

Peter P. ). Beyerhaus (Hg.)

Es schlieBt mit einer trinitarischen Bekenntniserklé-
rung, die im Anschluss an die Besinnungstagung zu-
sammengefasst und aufgeschrieben wurde.

Beim Lesen dieses Sammelbandes staunt man ber
die Weite, die in den verschiedenen Artikeln zum Aus-
druck kommt. Es wird nicht nur eine konfessionelle
Fassung der Dreieinigkeit aufgefiihrt, sondern ein Bild
des gesamt-christlichen Verstandnisses der Dreieinig-
keit aufgezeigt. Dartiber hinaus sind die verschiedenen
Glaubenserklarungen im Verlauf der Kirchengeschich-
te sowie die unterschiedlichen neueren Kundgebungen
zur Trinitdt sehr gut dargestellt. Man bekommt einen
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guten Einblick in die frihere wie auch die aktuelle Dis-
kussion. Dadurch wird man angeregt, sich seine eige-
nen Gedanken zu diesem Thema zu machen: Wie
erkldre ich anderen die Dreieinigkeit? Welche Bilder,
Vergleiche und Erklarungsversuche habe ich? Und
immer wieder habe ich beim Lesen gestaunt, wie Gott
uns in seiner Dreieinigkeit begegnet und uns mit in
diese Gemeinschaft hineinnimmt.

Am Ende schlieRt der Sammelband mit etlichen Bildern
von der Dreieinigkeit Gottes in der Kunstgeschichte.
Eine CD mit der Bildbetrachtung der
,Dreifaltigkeitsikone von Andrej Rubljow", die der inzwi-
schen verstorbene Ludolf Miller auf der Besinnungsta-
gung in Rothenburg 0.d.T. gehalten hat, ist dem Buch
ebenfalls angefligt.

Insgesamt ein Sammelband, der sich mit einer bis
heute wichtigen Frage befasst, auf die es nicht unbe-
dingt leicht eine Antwort zu finden gibt, die aber unser
ganzes Glaubensleben betrifft — und Uber die wir im-
mer wieder neu nachdenken und staunen missen.
Hier bekommen wir gutes Grundmaterial an die Hand.
Zu diesem Buch greift man sicher gerne immer wieder
zurlick.

Christoph Reumann
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Aus der Geschaftsstelle _

Liebe Schwestern und Briider,

herzlich griRe ich euch

mit dem Wort aus Lukas 22, 32:

,,Ich aber habe fir dich gebeten, dass dein Glau-
be nicht aufthére. Und wenn du dereinst dich be-
kehrst, so starke deine Briider.

Jesus kennt die menschliche Schwéche seiner Jiinger
und betet fiir sie. Er kennt das Innere seiner Jiinger so
genau, dass er die Folge der menschlichen Schwéache
— bei Petrus die auf das Gesprach folgende Verleug-
nung - kennt und bereits vorab ankiindigt.

Der menschliche Vorsatz kann ziemlich groR8 und
ziemlich verfehlt sein. Vollmundig kiindet Petrus an,
dass er mit Jesus ins Gefangnis und sogar in den Tod
gehen wirde. Doch schon vor einer Magd verleugnet
er seinen Glauben.

Auffallig ist, dass Jesus von einer Bekehrung in der
Zukunft redet. Jesus kennt das Potential seiner Jun-
ger. Die Briider zu starken, ist aber offensichtlich fiir
Petrus erst mdglich, nachdem er durch die Tiefe der
eigenen Demiitigung gegangen ist. Jesus betet schon
davor fiir Simon. Nicht menschliches Vermdgen erhalt
uns im Glauben sondern das Gebet des Herrn. Es ist
offensichtlich eine Kraft aus dem Himmel notwendig
bei der Frage, was den Glauben erhdlt.

Die Uberzeugendste Starkung der Brider erfolgt aus
der eigenen Schwache, nicht aus einer Position der
Stérke. Wer durch die Kraft von Jesus durch eine Kri-
se getragen wurde, kann am besten die anderen im
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akzente fiir Theologie und Dienst Aus der Geschaftsstelle

Glauben an eben diesen Jesus starken. Wie Jesus  Bernhard Weber aus Hardegsen,
ihm widerfahren ist, kann er das erfahrene den ande- ~ geboren am 22.08.1955, verstorben am 12.10.2012

fen weitergepen. Wilhelm Rosel aus HaRloch,

geboren am 08.01.1926, verstorben am 01.12.2012

Ihr Johannes Ott )
Siegbert Geyer aus Langenorla,

geboren am 15.11.1933, verstorben am 08.01.2013

Wir wiinschen den Angehérigen Trost und Hoffnung
mit dem Bibelwort aus Johannes 14,19:

,Ich lebe und ihr sollt auch leben.”

Wir gratulieren ...
(soweit uns bekannt) ...

... zur Goldenen Hochzeit

am 23. 03. Manfred und Christine Enkelmann
aus Herten

RGAV

Dienstgemeinschaft

... zur Gnadenhochzeit (70 Jahre) fiir Verkiindigung und Seelsorge e.V.

am 10. 03. Max und Marianne Mittelbach aus Zwdnitz

Wir wiinschen fir den Festtag und den weiteren ge-
meinsamen Weg Gottes Segen und griiRen herzlich
mit dem Wort aus Psalm 37,5:
,,Befiehl dem HERRN deine Wege
und hoffe auf ihn, er wird's wohl machen.”

Termine
die man sich vormerken sollte:

Termin ,KOINONIA - Das Hauptamtlichenforum*
Wir trauern um ... +22.-25.04. 2013 in Wlldberg

In den vergangenen Wochen wurden uns folgende * 24.-27.03. 2014 in Gunzenhausen
Heimgéange bekannt: * 27.-30.04. 2015 in Bad Blankenburg

Lothar Trommer aus Calw-Altburg, *25.-28.04. 2016 in Sellin
geboren am 26.11.1929, verstorben am 10.04.2012 ¢ 24.-27.04. 2017 in Maisenbach
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